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A PRESENCA DE DEUS ENTRE VISIBILIDADE E OBSCURIDADE
Doutoranda: Rita Maria Gomes -Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia —
FAJE/ bolsista CAPES

(ritamarianj@yahoo.com.br)

Resumo

O que sabemos de Deus ou recebemos e/ou experimentamos? Como explicamos ou
sabemos que essa experiéncia é real? Nessa comunicacdo abordamos algumas
configuracBes biblicas da presenga divina buscando nos relatos nos quais aparecem,
tanto vétero como neotestamentarios, 0 modo como a tradi¢do judaica e a tradicao crista
compreenderam a presenca de Deus no meio de seu povo. Tais tradigfes consignaram
em suas narrativas sagradas o modo de atuacdo de Deus ao se revelar e, a0 mesmo
tempo, se ocultar resguardando assim seu carater transcendente. Ao longo da Escritura
encontramos diversos relatos de teofanias. Nelas o aspecto mais caracteristico é,
exatamente, a dindmica do desvelar enquanto vela. Analisamos, mesmo que
rapidamente, textos nos quais a presenca de Deus se firma e, ao mesmo tempo, reafirma
um caréater visivel e outro velado como a dindmica propria da experiéncia de fé,
portanto, da experiéncia religiosa.

Introducéo

A tradigéo judaica e a cristd creram na presenca de Deus no meio de seu povo e
expressaram essa certeza em suas narrativas sagradas. Aqui abordamos algumas das
configuragdes biblicas dessa presenga divina, buscando nos relatos vétero e
neotestamentarios como as tradicbes acima mencionadas as compreenderam.
Analisamos como Deus se revela e, ao mesmo tempo, se oculta resguardando seu
carater transcendente. O que sabemos de Deus, ou recebemos e/ou experimentamos.
Como vivenciamos essa experiéncia? Como entendermos a visibilidade e o ocultamento
de Deus? Como e quando Deus se faz presenca?

Para uma mentalidade marcada por um “realismo ingénuo”, pelo empirismo e
objetivismo resultados de uma compreensao simplista do mundo, falar de presenca de
Deus requer consciéncia de que a “realidade”, o “real”, que conhecemos é muito mais
gue o conhecimento sensitivo. Isso posto podemos falar legitimamente da presenca real
de Deus em nossa histdria coletiva e pessoal, sabendo que a realidade ou o real esté para
além do que podemos provar ou manipular empiricamente, ou seja, esta para além do
que nossos sentidos podem captar (LONERGAN, 2012).

1. Sinais da presenca de Deus — as primeiras teofanias

Na Sagrada Escritura, encontramos um enorme cabedal de simbolos da presenca
divina no meio do povo. Para fazer referéncia a essa presenca especifica usa-se o termo
hebraico shekinah®. A nogdo bésica do termo é a habitacéo e para falar dela a tradicéo
veterotestamentaria usa alguns simbolos relacionados com o termo kabod (722)
significando a “gloria de Yhwh™?. Segundo Luzarraga se pode definir o kabod em sua

! Este, como tal, ndo se encontra na Biblia, mas é derivado da raiz sh-k—n (1ow) que significa
habitar, morar, residir, ou ainda, fazer habitar. Significa a habitacdo do préprio Deus no meio de
seu povo.

% O sentido primério é peso, honra e é, em Ultima instancia, um modo de falar da presenca de
Deus.
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forma mais abstrata como “a presenga de Deus manifestada visivelmente em suas
acdes” (LUZARRAGA, 1973, p. 53). De algum modo, o simbolo da gloria de Deus ou
de sua shekinah, é a nuvem, tanto que as tradi¢des da nuvem ocupam bom espaco no
Antigo e também no Novo Testamento. A grande quantidade de textos relacionados a
nuvem impossibilita uma abordagem completa dos mesmos, por isso, delimitamos
nossa consideracdo a algumas passagens especificas e que conhecem releituras dentro
da prépria Escritura. A partir das pericopes escolhidas tentamos fazer o arco da teologia
biblica da presenca.

No Exodo encontramos referéncias a gléria de Deus em estreita relacio com a
coluna de nuvem e a coluna de fogo, manifestacdes visiveis da presenca de Deus e de
sua prote¢do (Ex 16,10; 24,16ss). A gldria de Deus, como nuvem, habita antes na tenda
e posteriormente no Templo (1 Rs 8,11). Na tradicdo profética a gloria de Deus aparece
mais como luz brilhante, visivel aos homens somente quando velada pela nuvem (Is
24,23; 60,1; Ez 1,28; 3,12; 3,23; 8,4, etc.) (MACKENZIE, 1983, p. 388-90). Com isso
estamos falando de teofanias®.

Em Ex 19,16-20, outro relato de teofania, agora no contexto da Alianca
contraida no monte Sinai, a montanha “fumegava” porque Yhwh descera sobre ela no
fogo e a fumaca subia como a de uma fornalha e Moisés falava com Deus que lhe
respondia no trovdo. As manifestacdes de Deus em fendmenos da natureza € uma marca
das teofanias. Nessa, em especial, aparece novamente o fogo, mas também a fumaca, o
trovdo e a nuvem. A fumagca relaciona claramente o fogo com a nuvem. Costumamos
dizer “onde hé fumaca ha fogo” e a fumaca tem o aspecto de uma nuvem que encobre
ao mesmo tempo em que revela. Através da fumaca pode-se vislumbrar o que ha por
trds mesmo que ndo seja possivel identificar claramente e definir.

2. A nuvem e suas acepcoes

A nuvem de agora em diante resume ou assume o lugar da manifestacdo de
Deus, ou seja, da Shekinah e da kabod de Deus. Nela estdo, de certo modo, presentes,
suprassumidas, as figuras do fogo e da fumaca. A nuvem é o cume dos outros modos de
revelar/velar a presencga divina. Por isso, Ex 40,34-38 nos traz a tomada de posse do
santuario. Nele Deus faz habitar sua gloria através da nuvem que cobre a Tenda do
Encontro e a gléria de Yhwh enche a Habitacdo. O texto diz que Moisés ndo podia
entrar porque a nuvem permanecia sobre ela, ou seja, permanecer guarda a ideia de
habitar, morar, residir, como vimos antes. “A shekinah € a sinonimia de Deus em sua
acao inabitadora” (DEL AGUA, 1986, p. 601).

A partir desse texto a nuvem marca a caminhada do povo no deserto e aparece
em momentos decisivos na historia salvifica, de modo especial em 1 Rs 8,10 quando a

® Do grego theophaneia ou theophania, 6e6¢ e —pavo, ou seja, manifestacdo, revelacdo de
Deus. Os relatos de teofania sdo ricos em detalhes e normalmente envolvem elementos
naturais. Alguns deles sdo continuos nos relatos de teofania e isso pode ser verificado, por
exemplo, em Ex 3,1-6 no qual se narra pela primeira vez a vocacdo de Moisés. No Horeb
Moisés percebe um fendmeno estranho: uma sarg¢a ardia sem se consumir e Deus o chama do
meio da sarca ardente. O acento esta no fogo que envolve a sar¢ca e, a0 mesmo tempo, revela
e esconde a gléria de Deus. Em outro relato, na saida do povo do Egito, Yhwh ia adiante numa
“coluna de nuvem” durante o dia e numa “coluna de fogo” durante a noite. A nuvem e o fogo
sdo sinais recorrentes da presenca sensivel de Deus.

VII CONGRESSO INTERNACIONAL EM CIENCIAS DA RELIGIAO: A RELIGIAO ENTRE O ESPETACULO E A INTIMIDADE — PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO, PUC Goias, Goiania, de 08 a 11 de abril de 2014 — ISSN 2177-3963



Arca é instalada no Templo construido por Salomao, o texto afirma que quando os
sacerdotes sairam do santuario, a Nuvem, como manifestacdo sensivel da presenca de
Deus, encheu o Templo de Yhwh. A Sagrada Escritura testemunha o uso do simbolo da
nuvem de dois modos: coluna e coberta. Jesus Luzarraga (1973, p. 52-53) nos recorda
que essa distin¢do nas tradicdes da nuvem é importante. Na mais primitiva delas a
nuvem apresenta sua concepcdo natural, aparece como coberta. Essa apari¢do encontra-
se na teofania do Sinai (cf. Ex 19,16).*

O termo “nuvem” (33v) anan no singular é citado em toda a Sagrada Escritura 98
vezes. Apenas em Jz, J6 e algumas passagens de Is e do Novo Testamento, ndo ha
referéncia direta a nuvem como presenca divina; em 34 ocasides é grafada com artigo,
“a nuvem”, ¢ 26 vezes somente “nuvem”. A maior parte dos usos faz referéncia a
presenca de Deus na nuvem, seja como coluna seja como coberta.

Como coluna aparece na passagem do mar dos Juncos e também como “coluna-
guia” ao conduzir o povo, tanto na saida do Egito como na longa caminhada pelo
deserto; e ainda como “coluna-oraculo”. Recordemos que Deus falava com Moisés da
nuvem. Em cada uma das acepcbGes da nuvem aparece algo peculiar. O autor nos
apresenta caracteristicas dessas tradi¢cdes: na primeira € clara a tonalidade teofénica, o
carater de defesa e aparéncia de obscuridade e de luz (LUZARRAGA, 1973, p. 104). A
nuvem como ‘“coluna-guia” tem func¢do iluminadora e condutora. Nas tradicdes da
nuvem como “coberta” temos como primeiro exemplo de Nm 14,14 em que se diz que
“a nuvem de Yhwh esta sobre os israelitas” revelando além da funcdo de conducéo,
propria da coluna de nuvem, a de protecdo. E também coberta da Arca e do Templo e
também na morte de Moisés e Aardo; antes é denominada “coberta-oraculo” na defesa
de Moisés e Aardo durante a murmuracgdo do povo. Enfim, a nuvem marca o carater de
presenca sensivel e a0 mesmo tempo a transcendéncia divina.

3. Arca da Alianca e a presenca divina

Segundo Lurker (1993, p. 13-14) tanto arca quanto caixas, cofres e até ataldes
tem funcdo semelhante a da caverna na natureza, servindo para guardar, proteger,
esconder coisas intimas e misteriosas. Lurker afirma que na tradigdo veterotestamentéaria
existe uma relacdo inegavel entre a arca de Yhwh e o monte, pois sua construcao seguiu
as orientacdes divinas dadas no monte, segundo Ex 25,10ss e foi, ao final, escondida no
monte por Jeremias, segundo o relato de 2 Mc 2,4s. Assim, 0 monte e a arca Sao
considerados lugares de encontro com a divindade. A designagdo “arca da alianga”, em
hebraico ‘aron habberit, deve-se ao texto de 1 Rs 8,9 que diz estarem dentro da arca as
tbuas da alianga. Na Escritura encontramos o termo ‘aron haedut (m7vi n7x), ou Arca
do Testemunho, por referir-se a Ex 25,16, entre outras citacdes, onde se faz referéncia a
alianga como Testemunho.

A Arca da Alianga ¢ chamada apropriadamente por Davi “pedestal de nosso
Deus” (1 Cr 28,2), porque ela marca a presenca de Deus no meio do povo. Para o Deus
invisivel, anicénico, s6 podem ser feitos pedestais ou escabelos. A arca no AT esta
intimamente ligada a presenca de Deus como guia e guerreiro. Os israelitas levavam a

4 A memoria da nuvem como coberta é da tradicdo eloista e passa a coluna na tradicdo javista.
A sacerdotal associou o conceito de “gldria” ao de “nuvem” e a deuteronomista associa a
manifestacdo de Deus ao fogo, pois nela Deus fala a partir do fogo, em estreita relacdo com a
javista.
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Arca a sua frente quando saiam para a guerra. Tinham por horizonte as guerras santas,
nas quais quem realmente conduzia e vencia era o0 proprio Deus, por isso um dos
epitetos de Deus é Yhwh sabaoth (mxax mi°) o “Senhor dos exércitos”.

4. A presenca divina no Templo: o Santo dos Santos

Para Lurker no Antigo Oriente o templo era lugar da morada dos deuses e
continha um espaco separado, escuro (santo dos santos), no qual ficava a imagem da
divindade. Esse lugar era escuro para mostrar o carater insondavel do divino. O préprio
nome remete a sua funcéo teoldgica, pois se fundamenta na nocdo de santidade. Santo é
0 separado. Esse é o lugar santissimo, pois é o lugar do Deus altissimo, do Santo. Mas,
os lugares s6 sdo santos enquanto servem como palco da manifestagdo de Deus aos
homens. Quando Salomé&o constrdi o Templo e a Arca é depositada no Santo dos Santos
“a nuvem enche o lugar e Yhwh faz habitar ai sua gléria” (1 Rs §8,10s). O Santo dos
Santos ndo era iluminado seguindo a orientacdo de 1 Rs 8,12, pois Deus falara que
habitaria em densa nuvem, conforme a palavra de Salomdo. O Santo dos Santos ndo era
apenas um lugar sem iluminac&o, ap6s o sumi¢o da Arca passou a ser também um lugar
vazio. Tal fato ndo é isento de significado, pois ao Deus anicénico a auséncia de
qualquer objeto sagrado significa que Ele habita ou ocupa todo o espago. O Templo
como um todo, tinha significado cosmico, estava para além do edificio fisico,
construido por maos humanas e, portanto, incapaz de conter a “gldoria de Yhwh”.

5. A presenca de Deus no meio do Povo — Israel

O Templo, e em especial 0 Santo dos Santos, eram icones de uma realidade
maior: a habitacdo ou in-habitacdo (shekinah) de Deus em seu povo e por causa dele em
todos os povos. Israel € chamado a ser santo como o0 seu Deus é Santo (Lv 19,2). Israel
é 0 povo separado, o povo ao qual Deus habita em seu meio. Essa € a compreensao do
autor de Is 7,4 ao pronunciar a palavra sobre a virgem que daré a luz a um filho que sera
chamado Emanuel® (5x1ny) o Deus conosco; o Deus presente no meio de seu povo e
que o acompanha, guia e sustenta. Mas, nenhuma eleicdo é para si mesmo e lIsrael é
vocacionado a levar o nome de seu Deus a todos os povos. Israel ¢ um “povo para”; sua
existéncia deve ser abertura aos outros. Assim, toda a Escritura aponta para uma
realidade dual. O mesmo Deus se apresenta como invisivel, aniconico, separado,
transcendente e, no entanto, é também incrivelmente préximo, ocupado das coisas dos
homens, um Deus apaixonado por sua criacdo e que nao a abandona nunca. Esse Deus,
em seu amor profundo, deseja ser conhecido e fazer-se conhecido através de seu povo,
por isso ndo apenas revela seu préprio nome (Ex 3,14), mas diz que quer ser conhecido
por sua relagdo Unica com o povo que escolheu e chama a si mesmo de “o Deus de
Abrado, Isaac e Jacé” (Ex 3,15) e mostra sua presenga salvifica, de modo singular, nos
fendmenos naturais, sendo o mais corrente deles a nuvem.

6. Jesus, o revelador do Pai

No Novo Testamento € o evangelista Mateus que retoma a profecia de Is 7 para
falar de Jesus como messias, filho de Davi. Jesus é agora o Emanuel. Deus se faz
presente no meio de seu povo agora em forma humana. O evangelista Jodo dird que
Jesus é o exegeta do Pai (Jo 1,18). Mas €, sobretudo, nos relatos de teofanias que vemos
0 carater messianico de Jesus e sua relacdo profunda com Deus que se revelard como

®> O nome é uma construcéo da particula oy que significa “com” e 1% o pronome pessoal “nés” e
uma das grafias do nome divino x.

VII CONGRESSO INTERNACIONAL EM CIENCIAS DA RELIGIAO: A RELIGIAO ENTRE O ESPETACULO E A INTIMIDADE — PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO, PUC Goias, Goiania, de 08 a 11 de abril de 2014 — ISSN 2177-3963



Pai. Ele ndo s6 ¢ o “Deus dos pais”, ele ¢ o proprio Pai. O evangelista Marcos nos
apresenta Jesus Messias, 0 enviado de Deus através de trés cenas de carater
essencialmente trinitérias: a cena do batismo (1,9-11), da transfiguracdo (9,2-7) e da
crucificacéo (15,33-37).

No batismo percebemos o carater teofadnico observando os detalhes. Os “céus
rasgados”, o descenso do Espirito e a voz celeste sdo proprios de relatos de
manifestagdo divina. O céu rasgado é tipico de uma epifania significando o rompimento
da separacao entre céu e terra. No batismo de Jesus ha a afirmacéo de sua filiacdo divina
e de sua messianidade e tem na confissdo de Pedro a confirmacédo da Gltima (8,29) e na
proclamacdo do centurido a confirmacao da primeira (15,39) (GOMES, 2011, p. 21).

O relato da transfiguracdo traz praticamente a mesma mensagem que o do
batismo. Contudo, ndo é uma simples repeticdo por dois motivos: primeiro porque o
batismo se apresenta como uma cena privada, a voz dirige-se a Jesus. A revelacdo da
messianidade e filiacdo divina € uma revelacdo para Jesus, apenas o leitor tem
conhecimento do que acontece no batismo, 0 que ndo ocorre na transfiguracdo. O
segundo, é que na transfiguracdo a cena tem outras testemunhas: Pedro, Tiago e Jodo e a
voz celeste dirige-se a estes anunciando “este € meu filho amado, escutai-0”.

O carater de teofania da crucificacdo é marcado pelas trevas que cobrem toda a
terra. O véu do templo se rasga como os “céus” no batismo. Mas, de todos os relatos de
teofania neotestamentarios, o mais significativo para nossa reflexdo é o da
transfiguracdo, pois nela Jesus é a grande teofania. Isto se expressa pela citacdo das
tendas (Ex 33,7-11; Hb 9,1-14); da nuvem (Ex 16,10; 19,9), da voz (Dt 18,15-18); da
presenca explicita do AT nas figuras de Moisés e Elias; das vestes brancas que
simbolizam o mundo divino. Quanto aos detalhes da pericope merece destaque a
delimitacdo territorial e temporal; o acontecimento tem lugar no alto da montanha, “seis
dias depois”. Merece atencdo a referéncia a montanha, lugar teologico por exceléncia,
pois na tradicdo judaica ha uma intima ligacdo de Deus com a montanha.

Marcos ¢ Mateus falam de “seis dias”, Lucas situa o acontecimento “oito dias
depois” da confissdo de Cesareia. E significativo que Marcos nio indique a partir de que
outro acontecimento estd contando, pois, “seis dias depois” alude simbolicamente ao
“dia do Senhor”, no ambiente cristdo ao domingo, dia da ressurrei¢do e, a0 mesmo
tempo, ao “sétimo dia” judaico. Esse ¢ o dia do Senhor Yhwh e agora é também o dia
do senhor Jesus. Em todos os relatos vemos a tradi¢do da nuvem como “coberta” e ao
mesmo tempo esta aparece unida a tradicdo denominada por Luzarraga como “coberta-
oraculo”. No AT a nuvem como ‘“‘coberta-oraculo” se mostra, sobretudo, na defesa
daqueles que Deus elegeu para uma determinada missdo. Aqui a voz celeste revela a
identidade profunda de Jesus, ele é Seu Filho amado e conduz os ouvintes a escuta do
que o Filho tem a dizer.

Importa recordar que para um israelita “escutar” ¢ um mandamento importante
que remete a Dt 6,4 “Escuta Israel o senhor nosso Deus ¢ Um”. O verbo “ouvir” (¥nw)
tem o sentido profundo de ouvir e interpretar a Torah, portanto esta ligado diretamente
com a préatica do ensinamento divino, ou seja, ouvir é pér em pratica a Torah (FARIA,
2001, p. 52-65). Por isso, aparecem junto a Jesus, Moisés (o legislador por exceléncia) e
Elias (o profeta que deveria preceder o Messias). Ali se apresentam a Lei e os Profetas
autenticando a superioridade de Jesus.
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Na transfiguracdo a voz celeste que fala desde a nuvem autentica a misséo e a
palavra de seu enviado. Deus confere autoridade a palavra de Jesus porque no fundo é
sua palavra feita carne que agora o revela ao mundo. Jesus, em Jodo, € a Torah
encarnada. Mateus acrescenta um pequeno termo atribuindo um tom especial ao seu
relato e com isso retoma algo importante da tradicdo véterotestamentaria da nuvem: o
duplo aspecto de luz e obscuridade. Ele nos diz que “uma nuvem luminosa 0s cobriu
com sua sombra”. Isto faz com que a revelagdo divina de Jesus permanega, até certo
ponto, velada.

Lucas nos diz que os discipulos entraram na nuvem e evoca Moisés que entra na
nuvem no Sinai (Ex 24,18). Aqui pode haver uma aluséo a tradicdo da nuvem como
“coluna-oraculo”, uma vez que esta tinha a funcdo de revelar a vontade divina aos
escolhidos para guiar o povo. Os discipulos serdo os continuadores da pregacdo do
reino. Por isso, vemos a ligagdo com a teofania do batismo marcano na qual Deus revela
primeiro ao proprio Jesus sua missao e depois aos discipulos (na transfiguragdo) como
antes fizera com Moisés, Elias e tantos outros.

Mas, ndo podemos esquecer que o relato da transfiguracdo ja supde, como todo
relato pds-pascal, a experiéncia da ressurreicdo. Esse relato ganha todo seu sentido em
relacdo com a teofania da cruz, que por sua vez, tem seu carater de teofania marcado
pelas trevas que envolvem a terra da sexta a nona hora; também o véu do templo que
“se rasga” faz referéncia aos “céus rasgados” do batismo (MINETTE DE TILLESSE,
1992, p. 102). Isto significa que ndo ha mais separacdo entre ceéu e terra: Deus se faz
presente e presenca a humanidade e esta por sua vez se apresenta diante de seu criador e
senhor.

Concluséao

Enfim, Deus sempre se fez presente no meio de seu povo, sendo-lhe propicio.
Percebemos que houve um crescendo no modo de revelar-se de Deus ao longo da
historia de seu povo. Essa evolucdo também foi experimentada no modo como o povo
expressou sua experiéncia de um Deus que é tdo proximo e, a0 mesmo tempo, guarda
uma transcendéncia intransponivel. A Ultima e mais plena, para nds cristdos, é sem
duvida, a revelacdo em seu Filho. Nele ndo apenas recebemos as gracas divinas e suas
palavras, mas somos introduzidos na vida divina. Em Jesus, o que era sombra se faz luz,
mas uma luz intensa também obscurece. Mesmo em Jesus, a revelacdo plena de Deus,
se guarda o espaco da fé; da adesdo confiada a um Deus que se mostra inteiramente e
mesmo assim se mantém transcendente por amor e cuidado da fragilidade de suas
criaturas. Por isso, Paulo pode dizer “Agora nds vemos num espelho, confusamente;
mas, entdo, veremos face a face. Agora, conheco apenas em parte, mas, entdo,
conhecerei completamente, como sou conhecido” (1 Cor 13,12).
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PUBLICO E PRIVADO NO PERSONAGEM SALOMAO A PARTIR DO LIVRO
DO ECLESIASTES

Doutorando: José Reinaldo de Araujo Quinteiro - PUC Goias/UniRV/Seduc
(Josereinaldoquinteiro@yahoo.com.br )

Resumo

Esta comunicacdo discute o publico e o privado a partir do personagem Salomao (931
a.C.); em voga estdo a valorizacdo dos seus sinais exteriores de riquezas e poder (Ecl
1,12-2,26) em um ideéario de género (Ecl 7, 26.28;9.9;11,5). A problematizacdo se
restringe ao texto da Biblia Hebraica, o Eclesiastes. O contexto se d& no auge do regime
do rei Ptolomeu Filadelfo (282 a 246 a.C.), sobre o territorio do Egito, da Palestina e da
Fenicia, sucessor de Alexandre Magno (+333 a.C.). Vé-se que a época o espetaculo
mantivera em foco a religido e a intimidade que se imbricavam engendrando um total
dominio do governante sobre os individuos. Posto isto, pergunta-se: que contetido de
crenga se desencadeava a época? De que maneira foram construidas a identidade e a
intimidade dos sujeitos? Quais as incidéncias politicas e sociais dos individuos a época
e as possiveis semelhangas com a esfera pablica e privada religiosa da atualidade?

Introducéo

O culto imperial, juntamente com a Pax Romana, era uma das manifestacdes da
teologia imperial que fundamentava ideoldgica e religiosamente o Estado romano.
Formado por um conjunto de ritos religiosos, sua fungdo principal era a legitimacao
politica da honra do imperador e da sua familia. O culto imperial envolve também a
concepcao e iconografia da revolucdo da era de Augusto, na arquitetura, religido e
sociedade. No solo da Asia Menor, ja fertilizado para o crescimento do culto imperial a
partir da tradi¢do do culto aos governantes, o espaco civico foi tomado por expressdes
de arquitetura da nova ideologia politico-religiosa (ZANKER, 1988, p. 5-32, 79-100;
PRICE, 1984, p. 133-169).

O nome culto imperial é genérico, mas o fenbmeno em si ndo era homogéneo,
sendo uma sintese carregada de tensdo entre a ideologia do culto helenistico ao
soberano e concepgdes romanas (KOSTER, 2005, p. 1988, p. 35-41; PRICE, 1984, p.
23-52). Os romanos, ao chegar a bacia oriental do Mediterrdneo, entraram em contato
com o culto helenistico ao soberano (220 a. C.). Os habitantes da Grécia e da Asia
Menor concederam honras aos seus novos governantes, que geralmente eram atribuidas
aos deuses do Olimpo (ZANKER, 1988, p. 297-302; PRICE, 2004, p. 58-61). Os gregos
instituiram a veneracdo da deusa Roma, concebida como a personificacdo do poder do
Estado e das virtudes do povo romano, sendo um dos testemunhos mais antigos deste
fato a construcdo do templo em honra a Roma em Esmirna (195 a. C.). No Oriente,
honras divinas foram também atribuidas aos generais vitoriosos que assumiram o poder
no lugar dos soberanos helenistas (culto aos herdis).

1. O culto imperial e sua difusao

O culto imperial difundiu-se como um fendmeno complexo e diversificado, de
acordo com o tempo e as areas geograficas. As praticas rituais que colaboraram para a
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sua difusdo envolvem sacrificios e oracOes, cultos de mistérios, associa¢des, templos,
sacerdotes, imagens e festivais.

Sacrificios e oragdes - Na teologia imperial romana o imperador tornou-se
mediador e, mais tarde, destinatario direto e exclusivo de sacrificios que, a principio,
eram vistos como a mediacdo entre deus e o ser humano e oferecidos para o bem estar
comum. Como mediador, o imperador adquiriu, ainda em vida, uma posi¢cdo que 0
colocava entre a humanidade e a divindade. Os sacrificios eram vistos como uma
resposta a um favor recebido. Em situacdes de angustia social ou de um problema
insolvel, promessas ou juramentos eram feitos a divindade e, uma vez obtido o favor,
agradecia-se com o sacrificio por meio do imperador. Este costume favoreceu o
desenvolvimento do culto imperial, pois da mesma forma que se pedia um favor aos
deuses, a pratica de pedi-lo ao imperador foi iniciada. Sacrificios e oracdes eram feitos
na presenca do imperador, ou em seu nome junto as familias aristocraticas imperiais
(KLAUCK, 2000, p. 313-314; FISHWICK, 1978, p. 1201-1253).

Cultos e mistério e associacdes - A veneracdo do imperador assumia, algumas
vezes, a forma dos cultos de mistério. As estatuas dos deuses, dos imperadores e 0s
objetos sagrados do culto de mistério tinham um papel ritual e politico, constituindo
uma superposicdo de piedade e império. As associa¢les, de natureza e origem variada,
envolviam aspectos da familia e da polis. Algumas associa¢des surgiram em torno da
pessoa do imperador, suas reunides eram presididas por uma divindade ou imagem
imperial, a qual honravam com cultos e banquetes. O culto das associag¢fes legitimava e
difundia a autoridade do imperador, exaltava a sua figura divinizada e reproduzia nas
cidades 0 modelo sécio-politico imperial (ACOSTA BONILLA, 2007, p. 51-52).

Templos e sacerdotes - Os templos romanos tinham diversas funcdes, todas
marcadas politico-religiosamente: eram locais das principais reunides das cidades,
bancos, centros de cultura, de encontro e de propaganda politica. A referéncia principal
de uma cidade era o seu templo, que era conhecido pela honra que ele tinha. Um poderia
ser dedicado a uma divindade, mas a imagem do imperador era colocada no seu lugar
mais estratégico, onde tivesse mais visibilidade. A familia do imperador ocupava um
lugar importante, pois os templos eram dedicados a ele e a sua familia como expressao
de lealdade e filiacdo da aristocracia, que construia e dava nome ao templo, mas tais
construcdes eram subvencionadas pelos impostos que as classes baixas pagavam. Os
sacerdotes que exerciam o seu oficio nos templos imperiais supervisionavam a correta
observacao e celebracdo dos ritos ao imperador. Os oficios sacerdotais eram concedidos
especialmente a aristocracia e como prémio por uma vitdria militar e, por meio deles, o
culto imperial desempenhou uma funcdo social, oferecendo as familias aristocraticas
uma forma de adquirir prestigio e honra pablica na cidade, ligagdo com casa e ideologia
imperial e uma forma de expressar lealdade ao imperador (ZANKER, 1988, p. 316-
333).

Imagens - A imagem do imperador, colocada no centro da cidade ou no templo,
como simbolo de unidade e de pertenca, era também uma forma publica de culto
imperial. A cidade toda estava sob a prote¢do do imperador e sua imagem era um ponto
de referéncia para a homogeneidade do culto imperial. Sacrificios, festivais ou
banquetes eram celebrados diante de suas imagens, que eram coroadas e carregadas em
procissdes festivas. A imagem do imperador, que inicialmente representava a sua
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pessoa, foi aos poucos se convertendo numa expressao da onipresenca divina, simbolo
da unidade visivel do Estado composto por muitos povos e efigie vinculante de varios
grupos étnicos, comunidades, organizac¢des politicas e sociais. A imagem do imperador
cunhada nas moedas era também outra forma privilegiada de culto. A imagem cunhada
era simbolo do poder do imperador, de persuasdo para aqueles que a usavam e
compromisso de adoracdo e de pagamento de imposto. As moedas simbolizavam um
meio privilegiado de culto e a posse da moeda significava o reconhecimento dos
atributos divinos do imperador (KLAUCK, 2000, p. 317).

Festivais — Eram celebrados anualmente e acompanhados de sacrificios,
procisses, jogos e concursos de mausica. Eles coincidiam com o aniversario do
imperador, o aniversério de sua ascensdo ao trono ou do culto imperial na cidade, a
celebracdo do ano novo e das colheitas. Assumia também grandes propor¢des quando o
imperador visitava uma cidade. O encontro do imperador com as autoridades locais era
politico propagandistico. Por ocasido da sua chegada a uma cidade, havia uma
procissdo, encabecada por suas principais pessoas, que iam ao encontro do imperador e
do seu cortejo politico e militar fora dos seus muros. SaudacGes eram trocadas no lugar
de encontro, as quais continuavam dentro da cidade. Havia sacrificios e jogos pela
presenca do imperador. A aristocracia local recebia a aprovacdo do imperador e lhe
apresentava 0 progresso alcancado e as dificuldades no governo da cidade. Havia
competicdo e rivalidade entre as provincias por causa da importancia deste encontro,
havendo mesmo nos templos imperiais um calendario das principais festas anuais em
honra ao imperador (HARMON, 1978, p. 1440-1468; KLAUCK, 2000, p. 320-321).

2. O culto imperial e 0 Apocalipse de Jodo

Na primeira visdo do Apocalipse, Jodo destaca que foi comissionado para
escrever a revelacio que Ihe foi dada e envia-la as sete Igrejas da Asia: “Eu, Jodo, vosso
irmdo e companheiro na tribulacdo, na realeza e perseveranca em Jesus, encontrava-me
na ilha de Patmos, por causa da Palavra de Deus e do testemunho de Jesus” (1,9). Jodo
pode ter sido exilado para aquela ilha por causa da sua mensagem perturbadora, pois a
expressao “por causa da palavra de Deus e do testemunho de Jesus” indica uma
mensagem que provoca grande resisténcia. A mensagem que Jodo recebeu foi enviada
na forma de uma carta circular as sete igrejas da Asia: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadélfia e Laodicéia (1,11), e seu banimento pode também ter resultado de
uma decisdo judicial das autoridades romanas (YARBRO COLLINS, 1984, p. 102-
103). A indicacdo do nome das sete igrejas € importante, pois 0 nimero sete € um dos
recursos utilizados na organizagdo do livro. Como simbolo, ele representa perfeicéo,
totalidade, a ordem divina que define o cosmos e a historia. A mensagem revelada pelo
Espirito deveria ser ouvida pelas sete igrejas (AUNE, 1997, p. 115-116).

2.1. Imagens dos mistérios imperiais

As imagens contidas nas visdes do Apocalipse, derivadas de fontes judaicas
cristas e pagas, foram reformuladas por Jo&o e, apesar de sua variedade, tém as marcas
do culto imperial, bem como as marcas nelas deixadas pelo culto da Igreja. Varias cenas
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do Apocalipse contém imagens de jogos, festivais, corridas, mistérios imperiais, a
organizacdo e fundacdo do culto imperial pelos ancidos das cidades, que exerciam
fungdes culticas através dos seus oficios nos collegia sagrados e a administracdo dos
mistérios imperiais. A contra cultura do Apocalipse inverte estas imagens ao assumir 0s
seus valores e dar-lhes um novo significado.

Anjos e tacas - A aparicdo do sumo sacerdote no inicio da uma nova série de
jogos, ou quando oferecia a libacdo, era uma cena festiva. Jodo, contudo, apresenta
anjos que derramam as “tacas da ira de Deus” sobre os “homens que traziam a marca da
besta e adoravam a sua imagem” (16,2). Os sete anjos, com suas sete tagas, iniciam um
jogo, mas o que ocorre € a batalha final entre a Babil6nia e a Igreja, sendo também esta
a arena em que o Harmaguedon e os ais da tribulacdo apocaliptica acontecem (16,3-21).
O incenso, o sacrificio de um touro e o simbolismo do imperador, como sacerdote
trajado para o sacrificio, e a oferenda de libacdo eram praticas comuns do culto
imperial. A visdo dos anjos e de suas tacas pode ter sido extraida destas imagens
imperiais ou até mesmo das imagens das sacerdotisas de Pompéia com suas estolas e
tacas. O imperador trazia a béncao e a salvacdo por meio da libacéo. Para Jodo, 0s anjos,
ao contrario, trazem a ira ¢ o julgamento de Deus sobre os “adoradores da imagem da
besta” (BRENT, 1999, p. 193).

Os ancidos ao redor do torno - Jodo apresenta os ancidos no culto, no altar
sacrificial celestial do Cordeiro. A imagem no meio dos candeeiros tem, como a
imagem de Augusto, uma forma humana (1,12-13). Os candeeiros que celebram e
iluminam no culto sdo as sete igrejas (1,20). Cristo ndo é apresentado como imagem de
Deus (Colossenses 1,15), pois o repudio a imagem da besta resiste a transformacéo
contra cultural. Nesse sentido, a divisdo entre crentes e ndo crentes que Jodo apresenta é
caracterizada de forma negativa: os ndo crentes adoram a besta e sua imagem (14,9.15-
16.19-20), enquanto os crentes ndo o fazem (13,15; 20,4), mas a descri¢do da adoracao
do Cordeiro ¢é feita a partir da linguagem enigmatica dos mistérios (BRENT, 1999, p.
193-196).

O incenso e as almas dos mortos debaixo do altar - No Apocalipse de Jodo, o
incenso esta associado com o altar celestial e com as almas debaixo do altar (6,9.11). O
incenso é também mencionado apds a abertura dos sete selos (8,3-4), onde um anjo, de
pé junto ao altar, oferece incenso ndo como propiciacdo pelas almas divinizadas dos que
ja morreram, mas como as orag¢fes do povo de Deus, no qual também estdo incluidos.
Os martires cristdos sdo descritos como “as almas dos que tinham sido imolados por
causa da palavra de Deus e do testemunho que tinham” (6,9). O tema das almas dos
justos nas maos de Deus esta presente na literatura da sabedoria (Sabedoria 3,1-9), mas
a associacdo entre o seu culto e o altar ainda ndo havia ocorrido. O termo descanso,
utilizado para descrever os membros do coro imperial que ja tinham morrido, é o
mesmo da apresentacdo dos martires cristdos. Na justaposicdo entre as imagens da
apresentacdo dos martires cristdos e do culto imperial a imaginacdo contra cultural
utiliza os termos judaicos “altar” e “incenso” para o culto celestial e a énfase da
expressao “tivessem paciéncia” em conexao com 0s martires revela a contra imagem do
culto imperial na descricdo da cena celestial a partir da linguagem do culto judaico
(BRENT, 1999, p. 197-198).

VII CONGRESSO INTERNACIONAL EM CIENCIAS DA RELIGIAO: A RELIGIAO ENTRE O ESPETACULO E A INTIMIDADE — PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO, PUC Goias, Goiania, de 08 a 11 de abril de 2014 — ISSN 2177-3963

13



Oragdes e canticos - As cenas localizadas no altar celestial, como as ora¢Ges dos
ancidos, anjos e da grande multiddo, o hino dos cento e quarenta e quatro mil martires
refletem a fala dos ancidos ou os cénticos das celebragdes imperiais. O hino cantado
pelos cento e quarenta e quatro mil martires, que tem paralelo no culto imperial, alude
aos ritos de mistério num contexto musical: “E ouvi uma voz que vinha do céu, como a
voz dos oceanos, como o ribombar de forte trovao: e a voz que ouvi era como o0 canto
de harpistas tocando as suas harpas. Cantavam um céantico novo diante do trono, diante
dos quatro animais e dos ancidos. E ninguém podia aprender esse cantico, a ndo ser 0s
cento e quarenta e quatro mil, os redimidos da terra” (142-3). Antes deste hino, temos as
oracdes dos vinte e quatro anciaos (4,10), de uma grande multiddo (7,9) e dos anjos em
volta do trono (7,11). Estas oracdes ndo aludem diretamente aos mistérios imperiais,
mas pertencem ao contexto cultico do hino dos cento e quarenta e quatro mil martires
(BRENT, 1999, p. 199-201).

O pano de fundo cénico dos canticos dos ancidos, anjos ou dos cento e quarenta
e quatro mil martires deriva, sem duvida, do culto. O trono diante do qual os ancidos se
prostram e adoram é o trono do Cordeiro. O altar de ouro esta diante do trono (8,3). O
Cordeiro esta no trono e, embora tenha sido morto, vive e compartilha do trono de Deus
(5,6). Apocalipse 7,9 declara que a grande multidao estd vestida “com vestes brancas e
com palmas brancas nas maos”. Apocalipse 7,14 indica que o sacrificio no altar celestial
é do Cordeiro, em cujo sangue a grande multidao lavou e alvejou as suas vestes. O hino
de salvacao de Apocalipse 7,10 declara: “a salvagdo ¢ do nosso Deus, que estd sentado
no trono, ¢ do Cordeiro”. O primeiro cantico foi entoado pelos vinte e quatro ancidos
com coroas de ouro nas cabegas e vestes brancas (4,4.11). Os oficiais chamados ancidos
e 0 uso de coroas em assentos de honra caracterizava o culto imperial em muitas cidades
da Asia Menor (BRENT, 1999, p. 201-202).

Os ancidos, assentos de honra e coroas de ouro — A apresentacdo dos ancidaos
sentados tem também a sua contraparte no culto imperial. Os ancidos da visao de Jodo
sdo judeus ou cristdos que participam da liturgia da sinagoga ou da igreja. Mas estes
conceitos sdo apresentados por Jodo como imaginacdo contra cultural. No culto imperial
havia oficiais que ocupavam assentos de honra no culto. Os ancidos do Apocalipse
também usam coroas de ouro, fato significativo porque alguns cidaddaos usavam coroas
comuns na sua reunido geral. O fato de que os ancidos langam suas coroas diante do
trono (4,11) é paralelo ao culto imperial, pois era pratica comum a apresentar o
governante divino com uma coroa de ouro e adora-lo diante de sua cadeira vazia. As
oracdes dos ancidos sdo quase idénticas aquelas da grande multidao e dos anjos, e cada
um dos seus canticos, cantado diante do trono, assemelha-se ao cantico dos senadores
no Capitolio durante o reinado de Gaio. Estes canticos repetem conceitos comuns como
gléria, acdo de gracas, honra e poder, riqueza, sabedoria e salvacdo (5,13; 7,10-12), e
sua linguagem aproxima-se dos modelos daquilo que originalmente era cantado no culto
imperial (BRENT, 1999, p. 202-208).

2.2. Apocalipse 13: A besta do mar e a besta da terra

Apocalipse 13, que apresenta duas Bestas: uma vem do mar (13,1-8), a outra da
terra (13,11-17), contém também imagens do culto imperial. A primeira besta domina o
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mundo, tem o poder e a autoridade do “Grande Dragdo, a antiga serpente” (12:9), tem
sete cabecas e dez chifres e provoca espanto em toda a terra, pois a ferida de morte que
recebeu em uma de suas cabecas foi curada (13.3b-4). Ela profere blasfémias contra
Deus e guerreia contra os santos (13,5-6). O mundo adora o Dragdo e a Besta e
reconhece sua incomparavel capacidade militar: “Foi-lhe concedido guerrear contra 0s
santos e vencé-los; e foi-lhe dado poder sobre toda a tribo, povo, lingua e nacdo. Véo
adora-la todos os que habitam a terra, todos aqueles cujo nome néo esté escrito, desde a
fundacdo do mundo, no livro da vida do Cordeiro imolado” (13,7-8).

Jodo estava consciente da importadncia da conquista militar no discurso
dominante, mas o avalia de forma diferente. A descricdo da besta exemplifica 0 método
inovador de Jodo, que se desenvolve em novas direcOes a partir do texto da Escritura e
utiliza padrdes miticos conhecidos das culturas do Mediterraneo Oriental. A base de
Jodo para a construcdo do texto é Daniel 7, que relata o sonho de quatro impérios
mundiais como quatro bestas — ledo, urso, leopardo e um quarto animal, diferente dos
trés anteriores -, mas no final ocorre a intervencdo escatoldgica de Deus. A besta que
Jodo apresenta combina as quatro bestas de Daniel 7 e elementos das cosmologias do
antigo Oriente Proximo que falam sobre um monstro mitico, uma serpente marinha, de
sete cabecas, que habitava 0 mar e as aguas subterraneas, chamada Leviathan (lsaias
27,1), as vezes apresentada em luta com uma divindade, outras vezes junto com
Behemoth, um monstro da terra. Leviathan e Behemoth foram criados por Deus, mas
seriam preservados até a época messianica, quando serviriam de alimento por ocasido
do grande banquete escatologico (HIEKE, 2012, p. 53-55; COLLINS, 1976, p. 161-
165).

Nas Escrituras de Israel, o monstro do mar é também apresentado como
simbolismo dos impérios opressores (lsaias 5,9-11; Ezequiel 29,3-5; 32,2-8; Jeremias
51,34-37). Jodo combina as imagens do Leviathan, ricas em simbolismo politico,
escatologico e cosmico, com a imagem dos impérios mundiais opressores de Daniel, o
que resulta numa exegese das autoridades romanas na qual elas séo classificas como a
incorporacdo dos poderes opressores da histdria. Este quadro da sociedade imperial
indica ha grande hostilidade no tempo presente, sendo a Ultima oportunidade
desesperada de Satands de se vingar daqueles que temem a Deus. Mas a vitoria
definitiva dos santos foi decidida pelo sacrificio do Cordeiro e por seu testemunho,
razdo porque eles precisam suportar a tempestade final. Nesta estrutura de pensamento,
a autoridade imperial romana é vista como demoniaca. Jodo descreve o poder imperial
como uma composicdo de todos os impérios tiranicos, que combina as caracteristicas
destrutivas de seus predecessores. As sete cabecas e 0s dez chifres ddo também a
imagem de Roma proporcdes cosmicas, além de indicar uma semelhanca fisica com o
grande dragdo, a antiga serpente, diabo, satands. A besta do mar recebe o seu poder,
trono e grande autoridade do dragdo, ndo de Japiter ou do Olimpo (FRISEN, 2001, p.
175-176, 201-202).

A segunda besta, que vem da tera, é também um simbolo de promocdao do culto
imperial (13,11-17). Ela é uma figura subordinada, mas tem um papel importante no
sistema imperial. E subordinada no sentido de que sua autoridade deriva da primeira
besta e promove o culto da primeira besta. E responsavel por organizar e reforcar a
obediéncia. Tem a aparéncia de Cordeiro, mas fala como dragdo. Com esta besta,
portanto, Jodo apresenta outro aspecto da sociedade imperial: a autoridade demoniaca
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das elites locais que colaboravam com Roma. Os oficiais do culto imperial e 0s
candidatos as funcbes governamentais eram das familias ricas e proeminentes. O
governo e a piedade ndo estavam separados, nem tampouco os lideres destas atividades
compunham grupos distintos. Nesse sentido, a apresentacdo da besta da terra traria a
mente as familias governantes da Asia Menor, que controlavam o oficio politico e os
diversos tipos de sacerddcio. Estas familias, bem como a populacdo geral da regido,
entusiasticamente apoiavam e ajudavam a expandir o culto imperial. Elas conduziam
sacrificios, festivais, construiam templos, votavam honrarias como parte de seus deveres
civicos e mobilizavam as massas em apoio ao imperador. O poder romano distante
governava, enguanto as elites locais colaboravam na pacificacéo e estabilizacdo de suas
regides (FRISEN, 2001, p. 202-203).

A questdo da legitimidade torna-se, portanto, um aspecto importante da
discussdo de Jodo. Havia formas demoniacas e divinas no mundo de Jodo, mas o que
estava em jogo era a forma como essas forcas se legitimavam. Estas formas eram
legitimadas pelo culto. Jodo, porém, apresenta o contraste entre elas: a autoridade de
Deus e do Cordeiro era prépria, pois estava baseada na natureza de Deus como criador e
nas acgoes de Jesus como redentor. A autoridade do dragéo e da besta do mar baseava-se
na seducdo e na forca. Quando o Dragédo é identificado com Satanas, ele é descrito
como o “sedutor de toda a terra”. A atividade primdria da besta da terra ¢ seduzir, o que
é acompanhado pelos grandes sinais que realiza, levando o povo a adorar a besta do
mar, que tem uma habilidade guerreira incomparavel e imp6e sua vontade a todo o
mundo. Uma ferida aparentemente fatal em uma de suas cabecas ndo pode derrotar a
besta do mar. Jodo retrata de forma razoavelmente acurada uma das pressuposi¢oes
béasicas do culto imperial: a autoridade romana baseava-se na habilidade de subjugar os
inimigos, ndo era possivel nem se deveria resistir ao poder dos imperadores romanos
(FRISEN, 2001, p. 203-204).

2.3. Apocalipse 18: Babilénia como simbolo de Roma

Apocalipse 18 descreve a queda da Babilénia e o colapso do mundo a ela
associado com os elementos do céntico fUnebre dos profetas do Antigo Testamento.
Babildnia é apresentada como uma cidade para onde confluiam as riquezas do mundo e
onde a idolatria do mundo inteiro se manifestava com grande luxuria. O mensageiro que
se dirige ao vidente “vem do céu”, “tem grande autoridade”, “ilumina a terra com a sua
gloria” e anuncia publicamente a queda da Babilonia: “Caiu, caiu Babilonia, a grande”.
Ao apresentar as razbes da queda da Babildnia, o texto emprega as metaforas da ma
conduta sexual e intoxicacdo (14:8), a soberba da cidade (18,7) e o martirio dos santos
(18,24). Ha trés grupos associados com a Babildnia na préatica da injustica, sendo que
uma atividade diferente ¢ atribuida a cada um deles: “as na¢des beberam o vinho da

faria da sua prostituigdo”; “os reis que com ela se prostituiram”; e “os mercadores da
terra se enriqueceram da for¢a da sua luxtria”.

A descricdo da Babilénia como uma prostituta visitada pelos reis da terra €
importante, indicando a idolatria e o envolvimento com o seu comércio, aléem do
destaque a sua autoglorificacdo e arrogancia. Babilonia e a grande meretriz sdo imagens
que estigmatizam a idolatria do culto e do luxo deste império. O sistema politico
abrange tudo: ha aliados que se beneficiam da sua politica e estdo associados no seu
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projeto econdmico. As imagens apresentadas nao s6 descrevem o império romano, cuja
propaganda romana atribuia eternidade e universalidade a sua dominacéo, apresentando
também as razBes para a sua queda. Riqueza, orgulho, blasfémia, atitudes arrogantes e
obras injustas estdo unidas num mesmo comportamento em passagens gque expressam a
certeza de que Deus derruba os soberbos e os injustos (WENGST, 1991, p.180-183).

O nome Babildnia designa simbolicamente o poder mundial hostil a Deus e ao
seu povo, juntamente com uma releitura dos oraculos proféticos dirigidos contra a
cidade. Na historia da tradicdo biblica, a Babilonia, como entidade socio-politica que
destruiu o templo de Jerusalém e conduziu o povo de Deus para o exilio, ganhou um
papel paradigmatico e permanente como o poder mundial hostil a Deus e ao seu povo.
Foi justamente isso que permitiu a releitura dos oraculos proféticos do Antigo
Testamento contra a Babilnia, bem como a reaplicacdo desse simbolo num novo
contexto histérico. Babilénia, simbolo do inimigo do povo de Deus, identificada
presentemente com Roma, vem ao fim, consumando dessa forma a justica de Deus.

A justica de Deus se realiza na forma de uma inversdo escatologica. Nesta
inversdo de papéis esta presente o tema da vinganga escatolégica, pois o sofrimento da
comunidade dos justos serd vingado. Em Apocalipse 18 esta troca é ampla, envolvendo
uma poténcia politica, Babilénia/Roma (18,6-8). O imperativo para executar julgamento
sobre a Babilonia esta relacionado com a tradicdo da Oposicdo Asiatica, que afirma que
Roma teria que devolver todos os tributos recolhidos dos orientais e o poder politico
passaria do ocidente (representado por Roma) ao Oriente (representado pela Asia
Menor).

Esta tradicdo teve recepcdo na Apocaliptica judaica, principalmente nos livros 1l1-
V dos Oréaculos Sibilinos. Nos oraculos contra as nagfes, contra Babilénia/Roma e o
anuncio da vinda do Nero redivivus, os oraculos sobre a inversdo escatoldgica entre o
Ocidente e o Oriente, a forma mais antiga da tradicdo contida nos Oraculos Sibilinos,
afirmam:

A Asia chegara uma grande riqueza que ha tempos Roma arrebatou por si mesma,
e depositou em sua luxuosa morada; e logo devolvera a Asia o dobro e algo
mais... (1V, 145-148).

Novamente a Asia havera de receber de Roma o triplo de todas as riquezas que
Roma recebeu da Asia, sua tributaria, e Ine havera de pagar a perniciosa soberba
que mostrou contra ela. Vinte vezes mais quantos procedentes da Asia serviram
como criados nas moradas dos italos sera o nimero dos que trabalhardo como tais
na Asia, imersos na pobreza, inumeraveis pagarao a sua divida (111, 350-355).

No final dos tempos o mar se tornara seco e jamais se dedicardo os navios a
navegar ate a Italia, e a Asia, a grande e muito desditada, serd um grande mar...
(V, 447-450) (ADRIANO, FILHO, 2010, p. 139-146).

Apocalipse 18 faz leitura teolégica da politica econdmica do poder imperial
através da mediacdo dos profetas do Antigo Testamento e denuncia o sistema
econbmico instaurado por aquele poder. A denincia que se expressa na forma do
lamento dos reis, mercadores e marinheiros indica a destruicdo do poder imperial e de
todos os que dele se beneficiavam. Esta estrutura de poder, que envolvia a sujei¢do de
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muitos povos ao seu poderio econdmico, a sua expansdo para 0s estados e reinos que
dele participavam e a rede de relagdes de dependéncia que foi criada vém ao fim. O
juizo de Deus alcanga o poder absoluto, as riquezas acumuladas e a cidade. O poder de
Deus se manifesta no julgamento por meio do qual a Babil6nia perde o seu poder e 0s
que choram a sua ruina sdo aqueles que compartilhavam da sua atividade.

Concluséao

O Apocalipse de Jodo contém varias cenas com imagens do culto imperial
romano. Estas imagens devem ser entendidas como uma reconstrugédo judaica e cristé de
valores da cultura pagd, na qual a marca daquela cultura se expressa de forma invertida:
a apresentacdo de Cristo e do filho do Homem em meio aos candeeiros de ouro, 0s
ancidos diante do altar do trono celestial, as vestes brancas dos martires, a linguagem
dos hinos, as oracfes do santuario celestial, as imagem da mée e da crianga e dos anjos
sdo imagens que refletem o culto imperial. O uso da mitologia oferece também as
comunidades cristds uma identidade a partir da periferia do império. Talvez a diferenca
mais importante entre o discurso do culto imperial e 0 Apocalipse esteja na avaliacdo do
papel da violéncia na histéria. A dominacdo militar ndo € o Unico tema encontrado nos
materiais do culto imperial, mas um dos mais importantes.

A contra cultura apresentada por Jodo assume os valores da cultura greco-
romana, mas os inverte. Jodo cria sua propria estrutura de referéncia, um tipo de
imagem que espelha a cultura original, a partir da qual quem habita esta reconstrucéo da
realidade social encontra o status de autoestima que a cultura de origem lhes nega.
Dessa forma, as tagas imperiais se transformam nas tacas da ira de Deus. Os sacrificios
do altar representam os martires que lavaram suas vestes no sangue do cordeiro e as
festas e banquetes das celebracdes e mistérios imperiais tornam-se o banquete das bodas
do Cordeiro. As imagens das bestas do mar e da terra resultam numa exegese das
autoridades romanas, classificadas como a incorporacdo dos poderes opressores da
histéria. A imagem da queda da Babil6nia indica o fim do sistema politico vigente e dos
aliados que dele se beneficiam.

O culto celestial do Apocalipse é também apresentado junto com a descricdo das
“coisas que ainda devem acontecer”. Seus canticos, influenciados na forma e contetido
pelas tradicbes e imagens do Antigo Testamento, expressam a convicgdo dindmica e
vital de comunidades que afirmavam que viviam no nascimento de uma nova era. O
culto liga toda a criacdo em solidariedade. Toda a criagdo louva ao criador: os quatro
seres viventes, 0s vinte e quatro ancidos, os anjos, toda a criatura no céu, na terra e no
mar. O culto é o elemento comum que une todo o universo criado. Comecando com a
adoracdo ao criador, desemboca na celebragdo da salvacdo pascal, realizada pelo
Cordeiro. O culto é o lugar de sua atividade hermenéutica de ouvir, compreender e
aplicar as palavras proféticas do livro: “A comunidade crista fiel canta o poder de Deus
e a soberania de Cristo. Ao recordar, continuamente, o culto, ao inserir o poder de Deus
e de Cristo, cantado no culto em hinos, em contradi¢do direta com o poder vigente, Jodo
indica o culto como um lugar de aprendizagem: a confissdo de fé na soberania de Deus
e de Cristo deve ser entendida como testemunho para 0 mundo, mas, a0 mesmo tempo,
como protesto contra toda a soberania que se lhe opde” (WENGST, 1991, p.197-198).
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Resumo:

O culto imperial romano, que ocorria nas cidades gregas da Asia Menor durante os
primeiros seculos da era crista, teve um papel importante na producdo do Apocalipse de
Jodo. O culto imperial envolve a relacéo entre religido, politica e poder: seus rituais nao
eram eventos passageiros, mas cultos realizados para o imperador em sua auséncia e
regulamente institucionalizados. A visdo do mundo representada no Apocalipse de Jodo
tem implicacdes que ultrapassam o contexto do século primeiro. Trata-se de uma critica
religiosa do poder vigente que transcende sua localizacdo historica particular e
questiona qualquer projeto imperialista. Esta critica torna também o Apocalipse uma
voz importante do canon cristio e uma testemunha das lutas da humanidade no
estabelecimento de uma comunidade justa e fraterna.

Introducéo

O culto imperial, juntamente com a Pax Romana, era uma das manifestacdes da
teologia imperial que fundamentava ideoldgica e religiosamente o Estado romano.
Formado por um conjunto de ritos religiosos, sua fungdo principal era a legitimacao
politica da honra do imperador e da sua familia. O culto imperial envolve também a
concepcao e iconografia da revolucdo da era de Augusto, na arquitetura, religido e
sociedade. No solo da Asia Menor, ja fertilizado para o crescimento do culto imperial a
partir da tradi¢do do culto aos governantes, o espaco civico foi tomado por expressoes
de arquitetura da nova ideologia politico-religiosa (ZANKER, 1988, p. 5-32, 79-100;
PRICE, 1984, p. 133-169).

O nome culto imperial é genérico, mas o fenbmeno em si ndo era homogéneo,
sendo uma sintese carregada de tensdo entre a ideologia do culto helenistico ao
soberano e concepgdes romanas (KOSTER, 2005, p. 1988, p. 35-41; PRICE, 1984, p.
23-52). Os romanos, ao chegar a bacia oriental do Mediterrdneo, entraram em contato
com o culto helenistico ao soberano (220 a. C.). Os habitantes da Grécia e da Asia
Menor concederam honras aos seus novos governantes, que geralmente eram atribuidas
aos deuses do Olimpo (ZANKER, 1988, p. 297-302; PRICE, 2004, p. 58-61). Os gregos
instituiram a veneracdo da deusa Roma, concebida como a personificacdo do poder do
Estado e das virtudes do povo romano, sendo um dos testemunhos mais antigos deste
fato a construcdo do templo em honra a Roma em Esmirna (195 a. C.). No Oriente,
honras divinas foram também atribuidas aos generais vitoriosos que assumiram o poder
no lugar dos soberanos helenistas (culto aos herais).

1. O culto imperial e sua difuséo

O culto imperial difundiu-se como um fendmeno complexo e diversificado, de
acordo com o tempo e as areas geograficas. As praticas rituais que colaboraram para a
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sua difusdo envolvem sacrificios e oracfes, cultos de mistérios, associacdes, templos,
sacerdotes, imagens e festivais.

Sacrificios e oragdes - Na teologia imperial romana o imperador tornou-se
mediador e, mais tarde, destinatario direto e exclusivo de sacrificios que, a principio,
eram vistos como a mediacdo entre deus e o ser humano e oferecidos para o bem estar
comum. Como mediador, o imperador adquiriu, ainda em vida, uma posi¢cdo que 0
colocava entre a humanidade e a divindade. Os sacrificios eram vistos como uma
resposta a um favor recebido. Em situacdes de angustia social ou de um problema
insolGvel, promessas ou juramentos eram feitos a divindade e, uma vez obtido o favor,
agradecia-se com o sacrificio por meio do imperador. Este costume favoreceu o
desenvolvimento do culto imperial, pois da mesma forma que se pedia um favor aos
deuses, a pratica de pedi-lo ao imperador foi iniciada. Sacrificios e oracdes eram feitos
na presenca do imperador, ou em seu nome junto as familias aristocraticas imperiais
(KLAUCK, 2000, p. 313-314; FISHWICK, 1978, p. 1201-1253).

Cultos e mistério e associacdes - A veneracdo do imperador assumia, algumas
vezes, a forma dos cultos de mistério. As estatuas dos deuses, dos imperadores e 0s
objetos sagrados do culto de mistério tinham um papel ritual e politico, constituindo
uma superposicdo de piedade e império. As associacdes, de natureza e origem variada,
envolviam aspectos da familia e da polis. Algumas associa¢des surgiram em torno da
pessoa do imperador, suas reunides eram presididas por uma divindade ou imagem
imperial, a qual honravam com cultos e banquetes. O culto das associacdes legitimava e
difundia a autoridade do imperador, exaltava a sua figura divinizada e reproduzia nas
cidades 0 modelo sécio-politico imperial (ACOSTA BONILLA, 2007, p. 51-52).

Templos e sacerdotes - Os templos romanos tinham diversas fungdes, todas
marcadas politico-religiosamente: eram locais das principais reunides das cidades,
bancos, centros de cultura, de encontro e de propaganda politica. A referéncia principal
de uma cidade era o seu templo, que era conhecido pela honra que ele tinha. Um poderia
ser dedicado a uma divindade, mas a imagem do imperador era colocada no seu lugar
mais estratégico, onde tivesse mais visibilidade. A familia do imperador ocupava um
lugar importante, pois os templos eram dedicados a ele e a sua familia como expressao
de lealdade e filiacdo da aristocracia, que construia e dava nome ao templo, mas tais
construcdes eram subvencionadas pelos impostos que as classes baixas pagavam. Os
sacerdotes que exerciam o seu oficio nos templos imperiais supervisionavam a correta
observacao e celebracdo dos ritos ao imperador. Os oficios sacerdotais eram concedidos
especialmente a aristocracia e como prémio por uma vitdria militar e, por meio deles, o
culto imperial desempenhou uma funcdo social, oferecendo as familias aristocraticas
uma forma de adquirir prestigio e honra pablica na cidade, ligagdo com casa e ideologia
imperial e uma forma de expressar lealdade ao imperador (ZANKER, 1988, p. 316-
333).

Imagens - A imagem do imperador, colocada no centro da cidade ou no templo,
como simbolo de unidade e de pertenca, era também uma forma publica de culto
imperial. A cidade toda estava sob a prote¢do do imperador e sua imagem era um ponto
de referéncia para a homogeneidade do culto imperial. Sacrificios, festivais ou
banquetes eram celebrados diante de suas imagens, que eram coroadas e carregadas em
procissdes festivas. A imagem do imperador, que inicialmente representava a sua
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pessoa, foi aos poucos se convertendo numa expressao da onipresencga divina, simbolo
da unidade visivel do Estado composto por muitos povos e efigie vinculante de varios
grupos étnicos, comunidades, organizac¢des politicas e sociais. A imagem do imperador
cunhada nas moedas era também outra forma privilegiada de culto. A imagem cunhada
era simbolo do poder do imperador, de persuasdo para aqueles que a usavam e
compromisso de adoracdo e de pagamento de imposto. As moedas simbolizavam um
meio privilegiado de culto e a posse da moeda significava o reconhecimento dos
atributos divinos do imperador (KLAUCK, 2000, p. 317).

Festivais — Eram celebrados anualmente e acompanhados de sacrificios,
procisses, jogos e concursos de mausica. Eles coincidiam com o aniversario do
imperador, o aniversério de sua ascensdo ao trono ou do culto imperial na cidade, a
celebracdo do ano novo e das colheitas. Assumia também grandes proporc¢des quando o
imperador visitava uma cidade. O encontro do imperador com as autoridades locais era
politico propagandistico. Por ocasido da sua chegada a uma cidade, havia uma
procissao, encabecada por suas principais pessoas, que iam ao encontro do imperador e
do seu cortejo politico e militar fora dos seus muros. SaudacGes eram trocadas no lugar
de encontro, as quais continuavam dentro da cidade. Havia sacrificios e jogos pela
presenca do imperador. A aristocracia local recebia a aprovacdo do imperador e Ihe
apresentava 0 progresso alcancado e as dificuldades no governo da cidade. Havia
competicdo e rivalidade entre as provincias por causa da importancia deste encontro,
havendo mesmo nos templos imperiais um calendario das principais festas anuais em
honra ao imperador (HARMON, 1978, p. 1440-1468; KLAUCK, 2000, p. 320-321).

2. O culto imperial e 0 Apocalipse de Jodo

Na primeira visdo do Apocalipse, Jodo destaca que foi comissionado para
escrever a revelacio que Ihe foi dada e envia-la as sete Igrejas da Asia: “Eu, Jodo, vosso
irmdo e companheiro na tribulacdo, na realeza e perseveranca em Jesus, encontrava-me
na ilha de Patmos, por causa da Palavra de Deus e do testemunho de Jesus” (1,9). Jodo
pode ter sido exilado para aquela ilha por causa da sua mensagem perturbadora, pois a
expressao “por causa da palavra de Deus e do testemunho de Jesus” indica uma
mensagem que provoca grande resisténcia. A mensagem que Jodo recebeu foi enviada
na forma de uma carta circular as sete igrejas da Asia: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadélfia e Laodicéia (1,11), e seu banimento pode também ter resultado de
uma decisdo judicial das autoridades romanas (YARBRO COLLINS, 1984, p. 102-
103). A indicacdo do nome das sete igrejas € importante, pois 0 niUmero sete € um dos
recursos utilizados na organizagdo do livro. Como simbolo, ele representa perfeicéo,
totalidade, a ordem divina que define o cosmos e a historia. A mensagem revelada pelo
Espirito deveria ser ouvida pelas sete igrejas (AUNE, 1997, p. 115-116).

2.1. Imagens dos mistérios imperiais

As imagens contidas nas visdes do Apocalipse, derivadas de fontes judaicas
cristas e pagds, foram reformuladas por Jodo e, apesar de sua variedade, tém as marcas
do culto imperial, bem como as marcas nelas deixadas pelo culto da Igreja. Varias cenas
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do Apocalipse contém imagens de jogos, festivais, corridas, mistérios imperiais, a
organizacdo e fundacdo do culto imperial pelos ancidos das cidades, que exerciam
fungdes culticas através dos seus oficios nos collegia sagrados e a administracdo dos
mistérios imperiais. A contra cultura do Apocalipse inverte estas imagens ao assumir 0s
seus valores e dar-lhes um novo significado.

Anjos e tacas - A aparicdo do sumo sacerdote no inicio da uma nova série de
jogos, ou quando oferecia a libagdo, era uma cena festiva. Jodo, contudo, apresenta
anjos que derramam as “tagas da ira de Deus” sobre os “homens que traziam a marca da
besta ¢ adoravam a sua imagem” (16,2). Os sete anjos, com suas sete tacas, iniciam um
jogo, mas o que ocorre € a batalha final entre a Babil6nia e a Igreja, sendo também esta
a arena em que o Harmaguedon e os ais da tribulacdo apocaliptica acontecem (16,3-21).
O incenso, o sacrificio de um touro e o simbolismo do imperador, como sacerdote
trajado para o sacrificio, e a oferenda de libacdo eram praticas comuns do culto
imperial. A visdo dos anjos e de suas tacas pode ter sido extraida destas imagens
imperiais ou até mesmo das imagens das sacerdotisas de Pompéia com suas estolas e
tacas. O imperador trazia a béncao e a salvacdo por meio da libacéo. Para Jodo, os anjos,
ao contrario, trazem a ira e o julgamento de Deus sobre os “adoradores da imagem da
besta” (BRENT, 1999, p. 193).

Os ancidos ao redor do torno - Jodo apresenta os ancidos no culto, no altar
sacrificial celestial do Cordeiro. A imagem no meio dos candeeiros tem, como a
imagem de Augusto, uma forma humana (1,12-13). Os candeeiros que celebram e
iluminam no culto sdo as sete igrejas (1,20). Cristo ndo é apresentado como imagem de
Deus (Colossenses 1,15), pois o repudio a imagem da besta resiste a transformacéo
contra cultural. Nesse sentido, a divisdo entre crentes e ndo crentes que Jodo apresenta é
caracterizada de forma negativa: 0s ndo crentes adoram a besta e sua imagem (14,9.15-
16.19-20), enquanto os crentes ndo o fazem (13,15; 20,4), mas a descri¢do da adoracdo
do Cordeiro é feita a partir da linguagem enigmatica dos mistérios (BRENT, 1999, p.
193-196).

O incenso e as almas dos mortos debaixo do altar - No Apocalipse de Jodo, o
incenso esta associado com o altar celestial e com as almas debaixo do altar (6,9.11). O
incenso é também mencionado apds a abertura dos sete selos (8,3-4), onde um anjo, de
pé junto ao altar, oferece incenso ndo como propiciacdo pelas almas divinizadas dos que
ja morreram, mas como as orag¢fes do povo de Deus, no qual também estdo incluidos.
Os martires cristdos sdo descritos como “as almas dos que tinham sido imolados por
causa da palavra de Deus e do testemunho que tinham” (6,9). O tema das almas dos
justos nas maos de Deus esta presente na literatura da sabedoria (Sabedoria 3,1-9), mas
a associacdo entre o seu culto e o altar ainda ndo havia ocorrido. O termo descanso,
utilizado para descrever os membros do coro imperial que ja tinham morrido, é o
mesmo da apresentacdo dos martires cristdos. Na justaposicdo entre as imagens da
apresentacdo dos martires cristdos e do culto imperial a imaginacdo contra cultural
utiliza os termos judaicos “altar” e “incenso” para o culto celestial e a énfase da
expressao “tivessem paciéncia” em conexao com 0s martires revela a contra imagem do
culto imperial na descri¢cdo da cena celestial a partir da linguagem do culto judaico
(BRENT, 1999, p. 197-198).
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Oragdes e canticos - As cenas localizadas no altar celestial, como as ora¢Ges dos
ancidos, anjos e da grande multiddo, o hino dos cento e quarenta e quatro mil martires
refletem a fala dos ancidos ou os céanticos das celebragdes imperiais. O hino cantado
pelos cento e quarenta e quatro mil martires, que tem paralelo no culto imperial, alude
aos ritos de mistério num contexto musical: “E ouvi uma voz que vinha do céu, como a
voz dos oceanos, como o ribombar de forte trovdo: e a voz que ouvi era como 0 canto
de harpistas tocando as suas harpas. Cantavam um céantico novo diante do trono, diante
dos quatro animais e dos ancidos. E ninguém podia aprender esse cantico, a ndo ser 0s
cento e quarenta e quatro mil, os redimidos da terra” (142-3). Antes deste hino, temos as
oracdes dos vinte e quatro anciaos (4,10), de uma grande multiddo (7,9) e dos anjos em
volta do trono (7,11). Estas oracdes ndo aludem diretamente aos mistérios imperiais,
mas pertencem ao contexto cultico do hino dos cento e quarenta e quatro mil martires
(BRENT, 1999, p. 199-201).

O pano de fundo cénico dos canticos dos ancidos, anjos ou dos cento e quarenta
e quatro mil martires deriva, sem duvida, do culto. O trono diante do qual os ancidos se
prostram e adoram é o trono do Cordeiro. O altar de ouro esta diante do trono (8,3). O
Cordeiro esta no trono e, embora tenha sido morto, vive e compartilha do trono de Deus
(5,6). Apocalipse 7,9 declara que a grande multidao estd vestida “com vestes brancas e
com palmas brancas nas maos”. Apocalipse 7,14 indica que o sacrificio no altar celestial
é do Cordeiro, em cujo sangue a grande multidao lavou e alvejou as suas vestes. O hino
de salvacao de Apocalipse 7,10 declara: “a salvagdo ¢ do nosso Deus, que estd sentado
no trono, e do Cordeiro”. O primeiro cantico foi entoado pelos vinte e quatro ancidos
com coroas de ouro nas cabegas e vestes brancas (4,4.11). Os oficiais chamados ancidos
e 0 uso de coroas em assentos de honra caracterizava o culto imperial em muitas cidades
da Asia Menor (BRENT, 1999, p. 201-202).

Os ancidos, assentos de honra e coroas de ouro — A apresentacdo dos ancidos
sentados tem também a sua contraparte no culto imperial. Os ancidos da visao de Jodo
sdo judeus ou cristdos que participam da liturgia da sinagoga ou da igreja. Mas estes
conceitos sdo apresentados por Jodo como imaginacdo contra cultural. No culto imperial
havia oficiais que ocupavam assentos de honra no culto. Os ancidos do Apocalipse
também usam coroas de ouro, fato significativo porque alguns cidadaos usavam coroas
comuns na sua reunido geral. O fato de que os ancidos langam suas coroas diante do
trono (4,11) é paralelo ao culto imperial, pois era pratica comum a apresentar o
governante divino com uma coroa de ouro e adoréa-lo diante de sua cadeira vazia. As
oracdes dos ancidos sdo quase idénticas aquelas da grande multiddo e dos anjos, e cada
um dos seus canticos, cantado diante do trono, assemelha-se ao cantico dos senadores
no Capitolio durante o reinado de Gaio. Estes canticos repetem conceitos comuns como
gléria, acdo de gracas, honra e poder, riqueza, sabedoria e salvacdo (5,13; 7,10-12), e
sua linguagem aproxima-se dos modelos daquilo que originalmente era cantado no culto
imperial (BRENT, 1999, p. 202-208).

2.2. Apocalipse 13: A besta do mar e a besta da terra

Apocalipse 13, que apresenta duas Bestas: uma vem do mar (13,1-8), a outra da
terra (13,11-17), contém também imagens do culto imperial. A primeira besta domina o
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mundo, tem o poder ¢ a autoridade do “Grande Dragdo, a antiga serpente” (12:9), tem
sete cabecas e dez chifres e provoca espanto em toda a terra, pois a ferida de morte que
recebeu em uma de suas cabecas foi curada (13.3b-4). Ela profere blasfémias contra
Deus e guerreia contra os santos (13,5-6). O mundo adora o Dragdo e a Besta e
reconhece sua incomparavel capacidade militar: “Foi-lhe concedido guerrear contra os
santos e vencé-los; e foi-lhe dado poder sobre toda a tribo, povo, lingua e nacdo. Véo
adora-la todos os que habitam a terra, todos aqueles cujo nome ndo esta escrito, desde a
fundagdo do mundo, no livro da vida do Cordeiro imolado” (13,7-8).

Jodo estava consciente da importadncia da conquista militar no discurso
dominante, mas o avalia de forma diferente. A descricdo da besta exemplifica 0 método
inovador de Jodo, que se desenvolve em novas diregOes a partir do texto da Escritura e
utiliza padrdes miticos conhecidos das culturas do Mediterraneo Oriental. A base de
Jodo para a construcdo do texto é Daniel 7, que relata o sonho de quatro impérios
mundiais como quatro bestas — ledo, urso, leopardo e um quarto animal, diferente dos
trés anteriores -, mas no final ocorre a intervencdo escatolégica de Deus. A besta que
Jodo apresenta combina as quatro bestas de Daniel 7 e elementos das cosmologias do
antigo Oriente Proximo que falam sobre um monstro mitico, uma serpente marinha, de
sete cabecas, que habitava 0 mar e as aguas subterraneas, chamada Leviathan (lsaias
27,1), as vezes apresentada em luta com uma divindade, outras vezes junto com
Behemoth, um monstro da terra. Leviathan e Behemoth foram criados por Deus, mas
seriam preservados até a época messianica, quando serviriam de alimento por ocasido
do grande banquete escatologico (HIEKE, 2012, p. 53-55; COLLINS, 1976, p. 161-
165).

Nas Escrituras de Israel, o monstro do mar é também apresentado como
simbolismo dos impérios opressores (lsaias 5,9-11; Ezequiel 29,3-5; 32,2-8; Jeremias
51,34-37). Jodo combina as imagens do Leviathan, ricas em simbolismo politico,
escatologico e cosmico, com a imagem dos impérios mundiais opressores de Daniel, o
que resulta numa exegese das autoridades romanas na qual elas séo classificas como a
incorporacdo dos poderes opressores da histdria. Este quadro da sociedade imperial
indica ha grande hostilidade no tempo presente, sendo a ultima oportunidade
desesperada de Satands de se vingar daqueles que temem a Deus. Mas a vitoria
definitiva dos santos foi decidida pelo sacrificio do Cordeiro e por seu testemunho,
razdo porque eles precisam suportar a tempestade final. Nesta estrutura de pensamento,
a autoridade imperial romana é vista como demoniaca. Jodo descreve o poder imperial
como uma composicdo de todos os impérios tiranicos, que combina as caracteristicas
destrutivas de seus predecessores. As sete cabecas e os dez chifres ddo também a
imagem de Roma proporcdes cosmicas, além de indicar uma semelhanca fisica com o
grande dragdo, a antiga serpente, diabo, satands. A besta do mar recebe o seu poder,
trono e grande autoridade do dragdo, ndo de Jupiter ou do Olimpo (FRISEN, 2001, p.
175-176, 201-202).

A segunda besta, que vem da tera, é também um simbolo de promocdo do culto
imperial (13,11-17). Ela é uma figura subordinada, mas tem um papel importante no
sistema imperial. E subordinada no sentido de que sua autoridade deriva da primeira
besta e promove o culto da primeira besta. E responsavel por organizar e reforcar a
obediéncia. Tem a aparéncia de Cordeiro, mas fala como dragdo. Com esta besta,
portanto, Jodo apresenta outro aspecto da sociedade imperial: a autoridade demoniaca
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das elites locais que colaboravam com Roma. Os oficiais do culto imperial e os
candidatos as funcbes governamentais eram das familias ricas e proeminentes. O
governo e a piedade ndo estavam separados, nem tampouco os lideres destas atividades
compunham grupos distintos. Nesse sentido, a apresentacdo da besta da terra traria a
mente as familias governantes da Asia Menor, que controlavam o oficio politico e os
diversos tipos de sacerddcio. Estas familias, bem como a populacdo geral da regido,
entusiasticamente apoiavam e ajudavam a expandir o culto imperial. Elas conduziam
sacrificios, festivais, construiam templos, votavam honrarias como parte de seus deveres
civicos e mobilizavam as massas em apoio ao imperador. O poder romano distante
governava, enguanto as elites locais colaboravam na pacificacdo e estabilizacdo de suas
regides (FRISEN, 2001, p. 202-203).

A questdo da legitimidade torna-se, portanto, um aspecto importante da
discussdo de Jodo. Havia formas demoniacas e divinas no mundo de Jodo, mas o que
estava em jogo era a forma como essas forcas se legitimavam. Estas formas eram
legitimadas pelo culto. Jodo, porém, apresenta o contraste entre elas: a autoridade de
Deus e do Cordeiro era prépria, pois estava baseada na natureza de Deus como criador e
nas acgoes de Jesus como redentor. A autoridade do dragéo e da besta do mar baseava-se
na seducdo e na forca. Quando o Dragédo é identificado com Satanas, ele é descrito
como o “sedutor de toda a terra”. A atividade primdria da besta da terra ¢ seduzir, o que
é acompanhado pelos grandes sinais que realiza, levando o povo a adorar a besta do
mar, que tem uma habilidade guerreira incomparavel e imp6e sua vontade a todo o
mundo. Uma ferida aparentemente fatal em uma de suas cabecas ndo pode derrotar a
besta do mar. Jodo retrata de forma razoavelmente acurada uma das pressuposicoes
béasicas do culto imperial: a autoridade romana baseava-se na habilidade de subjugar os
inimigos, ndo era possivel nem se deveria resistir ao poder dos imperadores romanos
(FRISEN, 2001, p. 203-204).

2.3. Apocalipse 18: Babilénia como simbolo de Roma

Apocalipse 18 descreve a queda da Babilénia e o colapso do mundo a ela
associado com os elementos do céntico fUnebre dos profetas do Antigo Testamento.
Babildnia é apresentada como uma cidade para onde confluiam as riquezas do mundo e
onde a idolatria do mundo inteiro se manifestava com grande luxdria. O mensageiro que
se dirige ao vidente “vem do céu”, “tem grande autoridade”, “ilumina a terra com a sua
gloria” e anuncia publicamente a queda da Babilonia: “Caiu, caiu Babilonia, a grande”.
Ao apresentar as razbes da queda da Babildnia, o texto emprega as metaforas da ma
conduta sexual e intoxicacdo (14:8), a soberba da cidade (18,7) e o martirio dos santos
(18,24). Ha trés grupos associados com a Babildnia na préatica da injustica, sendo que
uma atividade diferente ¢ atribuida a cada um deles: “as nagdes beberam o vinho da

faria da sua prostituigdo”; “os reis que com ela se prostituiram”; e “os mercadores da
terra se enriqueceram da forca da sua luxuria”.

A descricdo da Babilénia como uma prostituta visitada pelos reis da terra é
importante, indicando a idolatria e o envolvimento com o seu comércio, aléem do
destaque a sua autoglorificacdo e arrogancia. Babil6nia e a grande meretriz sdo imagens
que estigmatizam a idolatria do culto e do luxo deste imperio. O sistema politico
abrange tudo: ha aliados que se beneficiam da sua politica e estdo associados no seu
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projeto econdmico. As imagens apresentadas ndo s6 descrevem o império romano, cuja
propaganda romana atribuia eternidade e universalidade a sua dominacéo, apresentando
também as razBes para a sua queda. Riqueza, orgulho, blasfémia, atitudes arrogantes e
obras injustas estdo unidas num mesmo comportamento em passagens gque expressam a
certeza de que Deus derruba os soberbos e os injustos (WENGST, 1991, p.180-183).

O nome Babildnia designa simbolicamente o poder mundial hostil a Deus e ao
seu povo, juntamente com uma releitura dos oraculos proféticos dirigidos contra a
cidade. Na historia da tradi¢do biblica, a Babilonia, como entidade socio-politica que
destruiu o templo de Jerusalém e conduziu o povo de Deus para o exilio, ganhou um
papel paradigmatico e permanente como o poder mundial hostil a Deus e ao seu povo.
Foi justamente isso que permitiu a releitura dos oraculos proféticos do Antigo
Testamento contra a Babildnia, bem como a reaplicacdo desse simbolo num novo
contexto histérico. Babilénia, simbolo do inimigo do povo de Deus, identificada
presentemente com Roma, vem ao fim, consumando dessa forma a justi¢a de Deus.

A justica de Deus se realiza na forma de uma inversdo escatologica. Nesta
inversdo de papéis esta presente o tema da vinganga escatolégica, pois o sofrimento da
comunidade dos justos serad vingado. Em Apocalipse 18 esta troca é ampla, envolvendo
uma poténcia politica, Babilénia/Roma (18,6-8). O imperativo para executar julgamento
sobre a Babilonia esta relacionado com a tradicdo da Oposicdo Asiatica, que afirma que
Roma teria que devolver todos os tributos recolhidos dos orientais e o poder politico
passaria do ocidente (representado por Roma) ao Oriente (representado pela Asia
Menor).

Esta tradicdo teve recepcdo na Apocaliptica judaica, principalmente nos livros 1l1-
V dos Oréaculos Sibilinos. Nos oraculos contra as nacfes, contra Babilénia/Roma e o
anuncio da vinda do Nero redivivus, os oraculos sobre a inversao escatoldgica entre o
Ocidente e o Oriente, a forma mais antiga da tradicdo contida nos Oraculos Sibilinos,
afirmam:

A Asia chegara uma grande riqueza que ha tempos Roma arrebatou por si mesma,
e depositou em sua luxuosa morada; e logo devolvera a Asia o dobro e algo
mais... (1V, 145-148).

Novamente a Asia havera de receber de Roma o triplo de todas as riquezas que
Roma recebeu da Asia, sua tributaria, e Ihe havera de pagar a perniciosa soberba
que mostrou contra ela. Vinte vezes mais quantos procedentes da Asia serviram
como criados nas moradas dos italos sera o nimero dos que trabalhardo como tais
na Asia, imersos na pobreza, inumeraveis pagarao a sua divida (111, 350-355).

No final dos tempos o0 mar se tornara seco e jamais se dedicardo os navios a
navegar ate a Italia, e a Asia, a grande e muito desditada, serd um grande mar...
(V, 447-450) (ADRIANO, FILHO, 2010, p. 139-146).

Apocalipse 18 faz leitura teolégica da politica econdmica do poder imperial
através da mediacdo dos profetas do Antigo Testamento e denuncia o sistema
econbmico instaurado por aquele poder. A denincia que se expressa na forma do
lamento dos reis, mercadores e marinheiros indica a destruicdo do poder imperial e de
todos os que dele se beneficiavam. Esta estrutura de poder, que envolvia a sujeicdo de
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muitos povos ao seu poderio econdmico, a sua expansdo para 0s estados e reinos que
dele participavam e a rede de relagcdes de dependéncia que foi criada vém ao fim. O
juizo de Deus alcanga o poder absoluto, as riquezas acumuladas e a cidade. O poder de
Deus se manifesta no julgamento por meio do qual a Babil6nia perde o seu poder e 0s
que choram a sua ruina sdo aqueles que compartilhavam da sua atividade.

Concluséao

O Apocalipse de Jodo contém varias cenas com imagens do culto imperial
romano. Estas imagens devem ser entendidas como uma reconstrugédo judaica e cristé de
valores da cultura pagd, na qual a marca daquela cultura se expressa de forma invertida:
a apresentacdo de Cristo e do filho do Homem em meio aos candeeiros de ouro, 0s
ancidos diante do altar do trono celestial, as vestes brancas dos martires, a linguagem
dos hinos, as oracfes do santuario celestial, as imagem da mée e da crianga e dos anjos
sdo imagens que refletem o culto imperial. O uso da mitologia oferece também as
comunidades cristds uma identidade a partir da periferia do império. Talvez a diferenca
mais importante entre o discurso do culto imperial e 0 Apocalipse esteja na avaliacdo do
papel da violéncia na histéria. A dominacdo militar ndo é o Unico tema encontrado nos
materiais do culto imperial, mas um dos mais importantes.

A contra cultura apresentada por Jodo assume os valores da cultura greco-
romana, mas os inverte. Jodo cria sua propria estrutura de referéncia, um tipo de
imagem que espelha a cultura original, a partir da qual quem habita esta reconstrucéo da
realidade social encontra o status de autoestima que a cultura de origem lhes nega.
Dessa forma, as tagas imperiais se transformam nas tacas da ira de Deus. Os sacrificios
do altar representam os martires que lavaram suas vestes no sangue do cordeiro e as
festas e banquetes das celebracdes e mistérios imperiais tornam-se o banquete das bodas
do Cordeiro. As imagens das bestas do mar e da terra resultam numa exegese das
autoridades romanas, classificadas como a incorporacdo dos poderes opressores da
histéria. A imagem da queda da Babil6nia indica o fim do sistema politico vigente e dos
aliados que dele se beneficiam.

O culto celestial do Apocalipse é também apresentado junto com a descricdo das
“coisas que ainda devem acontecer”. Seus canticos, influenciados na forma e contetdo
pelas tradicbes e imagens do Antigo Testamento, expressam a convicgdo dindmica e
vital de comunidades que afirmavam que viviam no nascimento de uma nova era. O
culto liga toda a criacdo em solidariedade. Toda a criagdo louva ao criador: os quatro
seres viventes, 0s vinte e quatro ancidos, 0s anjos, toda a criatura no céu, na terra e no
mar. O culto é o elemento comum que une todo o universo criado. Comecando com a
adoracdo ao criador, desemboca na celebragdo da salvacdo pascal, realizada pelo
Cordeiro. O culto é o lugar de sua atividade hermenéutica de ouvir, compreender e
aplicar as palavras proféticas do livro: “A comunidade crista fiel canta o poder de Deus
e a soberania de Cristo. Ao recordar, continuamente, o culto, ao inserir o poder de Deus
e de Cristo, cantado no culto em hinos, em contradi¢do direta com o poder vigente, Jodo
indica o culto como um lugar de aprendizagem: a confissdo de fé na soberania de Deus
e de Cristo deve ser entendida como testemunho para 0 mundo, mas, a0 mesmo tempo,
como protesto contra toda a soberania que se lhe opde” (WENGST, 1991, p.197-198).
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O DISCURSO FILOSOFICO E AS ESCRITURAS SAGRADAS: A VERDADE
COMO LOGOS ESPERMATIKOS

Ms. Jailson Silva Lopes - Prefeitura Municipal de Natal/RN
(Jailsonufrn@yahoo.com.br)

Resumo

Este trabalho objetiva expor a tese de que houve uma filosofia crista surgida no primeiro
século, e com um desenvolvimento maior a partir do segundo, em pensadores como
Justino de Roma, Taciano, o sirio, Irineu de Lion, e de uma forma mais expressiva, em
Clemente de Alexandria. Os germens dessa filosofia encontram-se com maior
fulguracdo no evangelho de Jodo, mais precisamente no prélogo, e no corpus paulino,
sobretudo, na sua classica passagem da carta aos Romanos, no primeiro capitulo. Nossa
tarefa ser4 mostrar, com fundamentagdo em autores especializados, como Moreschini e
Gilson, que o conhecimento de Deus, como exposto nas Escrituras Sagradas, provém de
duas fontes: a razdo e a revelagdo. A grande problemética, no entanto, consistird em
esclarecer como essas duas fontes se coadunam e, mais que isso, como a verdade
filosofica estava presente antes mesmo do aparecimento do Cristianismo. Essa nogao
ficou classicamente conhecida na apologia justiniana como a doutrina do logos
espermatikos. E verdade que as Escrituras Sagradas nunca tiveram a pretensdo de se
apresentarem como uma filosofia, nem mesmo filosofia cristd; seu alvo sempre foi
revelar-se como uma doutrina de salvacédo, assim pensava o apéstolo Paulo, ao se dirigir
aos romanos e aos corintios, por exemplo. Veremos que nem o cartaginés Tertuliano
desprezava o uso filosofico, ou racional, de se demonstrar a verdade cristd, como nos
fara perceber Pannenberg.

Introducéo

A relacdo entre teologia e filosofia nem sempre foi vista da mesma forma ao
longo dos séculos. Em algumas épocas esses dois termos eram sindnimos; em outras,
porém, eram antag6nicos. N0sso objetivo sera tracar linhas de pensamento que apontem
para a existéncia de uma filosofia cristd, sobretudo, dentro de um periodo histérico
conhecido comumente como Patristica.

O periodo patristico compreende um espaco de tempo iniciado logo depois dos
apostolos (fins do século ) até o segundo concilio de Nicéia (século VIII). Sem duvida
alguma, o maior legado da patristica foi a escolastica, onde se estudou de forma mais
sistematica e especulativa a teologia. Para esse estudo, no entanto, a presenca dos
argumentos filoséficos, ja iniciados pelos pais da Igreja, foi necessaria. Sob essa
perspectiva, a filosofia era vista como serva da teologia e, portanto, ndo a contradizia;
se, todavia, 1SS0 ocorresse, esta teria primazia sobre aquela.

A figura que mais se avultara no periodo patristico serd o africano Agostinho de
Hipona (século V), produtor de vasta obra teoldgica, filos6fica e moral. Possuidor de
uma mente arguta, ele estava sempre envolvido em embates intelectuais, que visavam
defender a ortodoxia da Igreja e, a0 mesmo tempo, estabelecer um pensamento original.
Mas como € de se imaginar, Agostinho utilizou-se das bases lancadas pelos pais que
viveram antes dele, e a quem deveu muito de sua teologia e filosofia.

VII CONGRESSO INTERNACIONAL EM CIENCIAS DA RELIGIAO: A RELIGIAO ENTRE O ESPETACULO E A INTIMIDADE — PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO, PUC Goias, Goiania, de 08 a 11 de abril de 2014 — ISSN 2177-3963

30


mailto:jailsonufrn@yahoo.com.br

Essa filosofia tem por alicerce as Escrituras Sagradas, ou melhor, a revelacéo
contida nelas. Mas isso nao significa que o uso do discurso filosofico fosse desprezado
pelos pais da Igreja. Antes, foi imprescindivel uma linguagem prépria, com termos ora
criados, ora tomados emprestados de célebres filosofos anteriores a era cristd, a fim de
comunicar de forma clara, as verdades de fé que se apresentavam.

Portanto, nosso objetivo serd mostrar que a verdade como discurso filoséfico, ja
preexistia ao Cristianismo, e a tese apresentada para isso funda-se em pensadores como
Justino, de quem conhecemos a expressdo da verdade como logos espermatikos,
Taciano, Irineu e Clemente alexandrino. A partir dessa nocéo da verdade como anterior
a propria religido crista é que podemos ter uma filosofia dita crista.

1. As origens da filosofia crista: a assimilacdo da cultura grega e sua sublimacgéo

O periodo de surgimento e desenvolvimento da filosofia crista foi o século II.
Porém suas origens remontam aos séculos anteriores, como o aparecimento da propria
filosofia, conhecida também como filosofia grega ou pagd. Nao se pode, em hipétese
alguma, ignorar a importancia e a necessidade da filosofia nascida na Grécia, com Tales
de Mileto (século VIl a. C.).

Se formos mais exigentes ainda, precisamos levar em conta até mesmo o periodo
anterior aos filésofos pré-socraticos. O periodo mitico, que tinha como figuras centrais
Homero e Hesiodo, tiveram seus hinos utilizados como forma de ilustrar a verdade
cristd. E certo que algumas vezes essas poesias cantadas eram criticadas, mostrando-se,
com isso, a sua falsidade. Porém, em muitos casos, esses hinos serviam para corroborar
o discurso filosofico cristéo.

Clemente de Alexandria (século II), nascido provavelmente em Atenas, era
versado em filosofia e cultura gregas. Substituiu o seu mestre Panteno, ensinando
filosofia em Alexandria por cerca de vinte anos. Clemente constitui um exemplo
interessante sobre isso, pois de acordo com Eusébio de Cesaréia (século 111):

Nos Stromata se fabricou um tapete de varias citacdes. Nao
somente da divina Escritura, mas também das obras dos gregos,
sempre que lhe parecia que também eles haviam dito algo
proveitoso. E menciona as opinides dos povos, a0 mesmo tempo
que explica as dos gregos e a dos barbaros. E além do mais
emenda as falsas opinides dos heresiarcas, desdobra uma grande
informacgdo e nos proporciona a base de uma sabia e variada
instrucdo. Com tudo isso mescla também as opinides dos
filosofos (Historia Eclesiastica V1 13, 4-5).

Como vimos acima, reconhece as obras dos gregos que incluem tanto filésofos
como poetas. Ele usa bastante os dramas gregos para ilustrar a verdade que expde.
Alias, Clemente abre a sua obra Protréptico com citagdes longas de hinos cantados
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pelos gregos aos seus deuses. Ao hino harmonioso que se cantava em honra aos deuses,
por exemplo, ele o redirecionou ao Deus Unico, corrigindo, assim, 0s gregos:

Assim, pois, 0 canto puro, suporte do universo inteiro e
harmonia de todos os seres, estendendo-se desde o meio até os
extremos, e desde os extremos até o meio, afinou o conjunto,
ndo segundo a musica tracia, semelhante a de Jubal, mas
conforme a vontade paterna de Deus, anelada por Davi...
mediante o instrumento polifono (o Logos) canta para Deus
(Protréptico 5, 2-3).

Era comum, portanto, que autores cristdos de cultura grega absorvessem o fluxo
do pensamento helénico; Clemente ¢ um grande exemplo. Nas obras do alexandrino
percebemos tracos nitidos da literatura grega paga, como os dialogos, presentes também
em Justino de Roma, a diatribe, 0 uso de recursos como ironia e muitas figuras de
linguagens, proprias da argumentagdo filosofica da época.

O Cristianismo ndo escapou a esse “acidente” historico-cultural. Soube, porém,
utilizar-se bem dessa cultura mesclando-se a ela e depurando-a, quando necessario. Essa
¢ a tese exposta por Eusébio de Cesaréia, que escreve a Preparacdo evangélica, uma
espécie de apologia, porém mais amena. Ap6s enumerar os muitos filésofos gregos a
comecar por Tales de Mileto (Preparacdo Evangélica | 8, 1-19), ndo nega a importancia
do exercicio de pensar de cada um deles, pois sdo, em Ultima instancia, um ensaio para a
chegada da verdade crista.

Até mesmo Tertuliano (século 1) ndo desconsidera o uso racional na
demonstracdo da verdade cristd. O fato é que ele € por vezes mal interpretado quando se
pensa que ele desprezava a razdo. E claro que o cartaginés via com certa reserva a
relagdo entre fé e razdo, mas ndo deixa de usar essa Ultima, como se v& em muitas de
suas obras, principalmente nas chamadas obras apologéticas. A mais conhecida delas, O
Apologético, traz a famosa passagem que diz:

Em seu conjunto, que semelhanca pode-se perceber entre o
filésofo e o cristdo, entre o discipulo da Grécia e o candidato ao
céu, entre o traficante de fama terrena e aquele que faz questdo
da vida, entre o vendedor de palavras e o realizador de obras,
entre quem constrdi sobre a rocha e o que destrdi; entre quem
altera a verdade e quem tutela a verdade, entre o ladrdo e o
custodio da verdade? (O Apologético 46,18).

Esta citagdo poderia ser interpretada de forma equivocada se ndo levassemos em
conta o contexto na qual foi proferida. Nos capitulos precedentes vemos o método
usado por Tertuliano, que era, inclusive, comum entre alguns apologistas, ou seja, a
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exposicdo das crencas gregas e romanas e, em seguida, o ataque a cada uma delas. Esse
método também o utiliza Justino e Irineu, por exemplo. E, contudo, aclaradora a
observacao de Wolfhart Pannenberg no livro Filosofia e Teologia:

A concepcao de que a doutrina cristd nada tem a ver com a
filosofia, e que toda ligacdo com o pensar filoséfico seria paga
com o preco de sua autenticidade como teologia da revelacéo,
reiteradamente se tem reportado a Tertuliano como seu ancestral
[...] diante da revelacdo de Deus em Cristo, 0 que importa é
apenas a fé, e nada estaria acima da fé. Tertuliano, de fato, ndo
cunhou a formula que lhe foi atribuida posteriormente [credo
quia absurdum]; ele, porém, chegou a dizer, em vista da
ressurreicdo do crucificado, que ela seria algo de que se pode ter
certeza justamente porque a razdo considera tal evento como
impossivel (PANNENBERG, 2008, p. 18).

Portanto, mais que desprezar a razdo, Tertuliano eleva a fé (revelacdo) para
colocar de manifesto a superioridade da verdade cristd sobre o pensamento pagao,
expresso nos mitos ou ainda, a filosofia insipiente e muitas vezes contraditdria, como no
caso dos fildésofos pré-socraticos. Talvez possa-se pensar assim também de Taciano, o
sirio (século 1I), que promoveu, por sua vez, uma critica aos mitos gregos mais
veemente, bem diferente da de Eusébio, na Preparacdo Evangélica.

Alias, o mesmo Eusébio se refere a Taciano como tendo sido discipulo de
Justino, e era “muito versado nas ciéncias helénicas” (Histdéria Eclesiastica IV 16, 7).
No ultimo momento, porém, Taciano € acusado de iniciar um movimento denominado
de encratismo, seita na qual se enfatizava uma moral muito rigida.

Mais que isso, Eusébio informa que Taciano tornou-se blasfemo, desertando da
Igreja (Idem, 29, 3). O que chama a atencdo em Taciano € que ele denomina o
pensamento cristdo de “filosofia barbara”, num sinal de que o discurso cristdo ndo
dispensa a razdo. E a partir dai que o pensamento cristdo vai ser encarado como uma
filosofia, alias, a verdadeira filosofia, como gostava de adjetivaa-la Jodo Crisdstomo
(século 1V).

2. A teoria do logos espermatikos: o discurso que se transforma em pratica

Como vimos, o Cristianismo nascente absorveu conceitos e férmulas gregas, ndo
sO da filosofia, mas da cultura helénica, de um modo geral. E isso ndo se deu sem
motivo. Por varias razdes, era melhor para a difusdo e compreensdo da mensagem crista,
ja que seu alvo central era a salvacdo do género humano, como disse o apostolo Paulo
(Rm 1,16.17). No entanto, o discurso filosofico, e mais precisamente nos moldes
gregos, tornou mais facil essa ardua tarefa.
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Vérias figuras do pensamento cristdo surgem no inicio do século 1l, dando
origem a um movimento de apologia da fé que apresentam ao mundo. Um mundo, alias,
impregnado de crencgas contrarias a nova fé. Mas ao invés de rechagar completamente
toda a filosofia ja existente, os pais da Igreja se apropriaram dela para fazerem seu o
verdadeiro discurso sobre a verdade.

Tedfilo de Antioquia (século I1), que foi bispo nessa cidade, é dono de um
escrito apologético enderecado ao seu amigo Autdlico, no qual cita o poeta Arato; uma
passagem, inclusive, lapidada por Paulo em Atos 17 (em seu discurso no Aredpago).
Teofilo a expde de forma mais completa que o apostolo, e em seguida a contrapfe a
uma frase de Sofocles. Ndo podemos perder a oportunidade de ler aqui esse verso de
Arato:

Comecemos por Zeus, a quem nds varfes, ndo deixamos de
nomear. Todas as ruas estdo cheias de Zeus, e todas as pracgas
dos homens, cheio estd o mar e os portos. Todos nés nos
valemos de Deus em toda parte. 1sso porque somos geracdo sua
(A Autolico 117, 2).

O confronto que Tedfilo faz ¢ de uma citagdo de Sofocles, como dissemos: “Nao
existe para nada providéncia. O melhor ¢é viver o azar como cada um puder” (Idem). A
pergunta que ele lanca a Autdlico é em quem se deve crer, Arato ou Séfocles. Embora
seja uma pergunta retérica, € dirigida a todos, a fim de mostrar por argumentos racionais
que € melhor acreditar na providéncia do que no acaso. Toda a obra de Teofilo dedicada
ao amigo compde-se de trés livros, e sdo abundantes as citacfes aos poetas e fildsofos
gregos. E para o bispo de Antioquia esta claro que toda verdade vem de uma Unica
fonte, que € a providéncia.

Foi nessa linha de raciocinio que Justino de Roma tratou a verdade. Para ele, a
verdade perpassa e sobrepuja qualquer evento histérico ou pessoa; é extemporanea. Na
sua Apologia, Justino apresenta a tese, que serd repetida posteriormente, de que a
verdade € ingénita a espécie humana.

O argumento justiniano consiste em mostrar que como 0 verbo preexiste, e de
que foi visto por Moisés, na sarca, e por Abrado, todo aquele que viver de acordo com a
sua doutrina é cristdo. Assim se refere ele na primeira apologia:

NOs recebemos o ensinamento de que Cristo € o primogénito de
Deus, e indicamos antes que ele é o Verbo, do qual todo o
género humano participou. Portanto, aqueles que viveram de
acordo com o Verbo séo cristdos (Apologia. | 46).
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Essa “participagdo” no Verbo condiz com a passagem de Tedfilo, citando o
poeta pagdo Arato, que vé a providéncia em tudo, inclusive no discurso filoséfico. Esse
pensamento ira ecoar nos demais pais da lgreja ao longo da historia. E na segunda
apologia, todavia, que Justino aprofunda mais ainda sua tese, pois ela vai além do
discurso e passa para a pratica moral, ou melhor, o discurso filosofico é transformado
em conduta de vida:

Sabemos que alguns que professaram a doutrina estoica foram
odiados e mortos. Pelo menos na ética eles se mostram
moderados, assim como 0s poetas em determinados pontos, por
causa da semente do Verbo, que se encontra ingénita em todo o
género humano... Com efeito, como ja anotamos, os demonios
sempre se empenham em tornar odiosos aqueles que, de algum
modo, quiseram viver conforme o Verbo e fugir da maldade
(Idem 11 7-8).

Justino salienta em seguida que a semente do Verbo, embora presente em todo o
género humano, ndo esta in toto, necessariamente. Por esse motivo a mensagem crista
deveria ser difundida no orbe inteiro, e a linguagem e a préatica, se coadunando
mutuamente, seria 0 meio mais propicio para isso.

Clemente compartilha essa mesma teoria, descrevendo o Verbo como 0 nosso

Pedagogo, e escreve um livro homo6nimo, onde diz que ele é o “educador de toda
humanidade” (Pedagogo I 55, 2).

Concluséao

As palavras que escrevemos ndo exaurem um tema téo vasto, tanto pelo periodo
de tempo que compreende quanto pela intensidade e profundidade que requer, No
entanto, nosso propdsito de expor a existéncia de uma filosofia cristd nos mostrou que
ela ndo foi, em tudo, original, pois apropriou-se muito da cultura helénica, assim como
manteve raizes judaicas por ser oriunda de um contexto anterior aos proprios gregos. E
verdade também que novos conceitos, desconhecidos dos hebreus e dos gregos foram,
sim, criados. Isso, porém, foi gracas a fundamentacdo ja lancada anteriormente.

N&o é demérito algum para os primeiros pensadores cristdos terem se apoiado ou
se servido de conhecimentos fora de seu circulo particular. Alids essa apropriacdo s
reforcou, como dissemos na Gltima parte do trabalho, a tese de que Deus, que é anterior
a tudo, havia dispensado sobre a humanidade um conhecimento prévio de si mesmo, e a
isso entendemos como revelacdo. Uma revelagdo que pode ser recebida com base na fé,
mas que nao rejeita 0 uso do pensamento humano, na tentativa de compreender o
conteddo da mensagem crista.

A filosofia crista, portanto, ndo exclui a participacdo do uso racional no que diz
respeito ao conhecimento sobre Deus. Sabendo de sua insuficiéncia para alcanca-lo de
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modo perfeito, ela junta-se a revelagdo exposta nas Escrituras Sagradas. N&o abandona,
por isso, o esforco intelectual, e estd aberta para aceitar as chamadas verdades de fe,
pois como acenou Tomas de Aquino no primeiro livro da Suma contra os Gentios,
ecoando os pais da Igreja:

H& certas verdades de Deus que ultrapassam a capacidade da
razdo humana, como, por exemplo, que Deus é uno e trino. Ha
outras que podem ser alcangadas pela razéo natural, como a
existéncia e a unidade de Deus, etc; as que, inclusive,
demonstraram os filésofos guiados pela luz natural da razdo
(Suma contra os Gentios | 5).
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O ESPETACULO BARROCO NOS SERMOES DO PADRE ANTONIO VIEIRA
Andrea Gomes Bedin - PUC-SP (andribedin@yahoo.com.br)

Resumo

Estilo artistico caracteristico do século XVII, da Europa para o restante do mundo, o
Barroco figurou no cenario colonial luso-brasileiro com todo seu espetaculo visual,
tanto no ambito civil, como no universo religioso do qual foi senhor e dono, dadas as
circunstancias histdricas de um periodo marcado por intensas disputas religiosas entre
protestantes e catélicos e a consequente reafirmacdo do poder da Igreja catélica, aliada
ao Estado Portugués, num ambiente de conquistas empreendidas pelos Estados
Nacionais Europeus. E neste cenario difuso que se revela a arte Barroca, com alcance
expressivo no universo das artes plasticas e de maneira brilhante, no universo da
literatura, que teve, nos Sermdes do Padre Vieira, seu expoente maximo. Assim, 0
presente trabalho se propBe a fazer uma analise de alguns dos recursos barrocos
presentes no Sermao da Sexagésima (1655), apresentando de que maneira o uso destes
recursos nos Sermdes foi fundamental para a persuasdo e a conversao de colonos e
nativos no universo colonial. A metodologia de pesquisa utilizada é predominantemente
bibliografica e encontra-se sustentada pelos seguintes referenciais tedricos: VIEIRA,
Antonio (2008). Serméo de S. Antonio aos peixes; Sermdo da sexagésima. Sermao do
demdnio mudo. Org. Manuel Candido Pimentel./ VIEIRA, A. (1989). A oratoria
barroca de Vieira. Lisboa, Caminho./ PECORA, Alcir (1994). Teatro do Sacramento.
Séo Paulo: Unicamp/Edusp.

E se quisesse Deus que éste tdo ilustre e téo
numeroso auditdrio saisse hoje tdo desenganado da
pregacdo, como vem enganado com o pregador!
Oucamos o Evangelho, e oucamo-lo todo, que todo é
do caso que me levou e trouxe de tdo longe.
(VIEIRA, Sermdo da Sexagésima. Vol.l, p. 24)

Introducéo

O Padre Antonio Vieira foi e ainda é, sem sombra de dividas, um dos maiores
expoentes literarios da histdria do Brasil-colonial, destacando-se na producéo de obras
barrocas de refinado estilo.

E notdria a importancia dos escritos de Vieira em vaérias producdes académicas,
sendo suas obras estudadas e analisadas na atualidade.

Filho de seu tempo, Vieira destacou-se como grande pregador da Palavra de
Deus e, neste sentido, suas obras de maior proeminéncia foram os Sermdes, ainda que
outras producdes em cartas e profecias tenham encontrado seu lugar de destaque. Muito
provavelmente, a perpetuacdo de seu nome até nossos dias, se deva a grande capacidade
de articulacéo de Vieira em areas multiplas do conhecimento.
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Para Vieira, o pregador, no ato de transmissdo da Palavra deveria, sobretudo
convencer e se possivel, elevar os animos, abatidos pelas vicissitudes da vida cotidiana.
Seus sermdes, independentemente do teor discutido, eram ministrados com grande vigor
e eloguéncia, o que denotava grande dominio do idioma portugués, sutileza, refinada
agudeza e engenho do pregador jesuita. Além da linguagem culta e puablica, Vieira
empregou, quando necessario, uma linguagem familiar e doméstica. Neste sentido,
Gongcalo Alves (1945, p. VIII) in prefacio dos Sermdes de Vieira, assim se expressa:

..dar, emfim, a tribuna religiosa as gldérias do absoluto
dominio, produzindo o orador a vibragdo unisona do seu
coracdo com o coragdo de todos, eis aqui o especialissimo
condao do genio!(...) E este é que é o grande segredo da
oratoria [...] tem de ser particular ser ao mesmo tempo
superior e popular, manifestando o que de ha de mais elevado
nas coisas e manifestando-o a todos.

Os Sermdes, quase sempre portadores de uma mensagem acentuadamente crista,
se constituiram em importantes ferramentas historicas de compreensdo da sociedade
colonial luso-brasileira do século XVII e, tomadas as diversas especificidades do
momento histdrico, podem servir, em alguma medida, como ferramenta de analise de
nossa sociedade atual. Muitos dos Sermdes de Vieira manifestavam intensa
preocupacdo com a sociedade do periodo, uma vez que esta encontrava-se em estreita
relacdo com a vida cristd, alicer¢ada pelos dogmas da fé catdlica.

E perceptivel que a grande preocupacio da coroa portuguesa e da igreja girou
em torno da expansdo do cristianismo no Novo Mundo e consequente edificacdo de uma
sociedade catolica, aos moldes europeus e, neste sentido, a acdo da Igreja foi decisiva
no combate as heresias protestantes, com vistas a solidificacdo da fé cristd. Vale lembrar
que, neste periodo, na Europa, estd em plena efervescéncia a Reforma Protestante,
pondo em xeque varios elementos da doutrina cat6lica e desencadeando uma série de
mudancas, ndo somente na esfera religiosa mas, a reboque desta, nas esferas politica e
econdmica.

Em contrapartida, a Contrarreforma catdlica reuniu esforcos para cooptar novos
e resgatar antigos fiéis, face aos avangos do protestantismo, e para isso, legitimou em
Trento (1545-1563) as novas direcOes a partir das quais a Igreja deveria seguir,
enquanto corpo e Instituicdo. Um dos resultados foram as atribui¢es conferidas aos
soldados de Cristo, a Companhia de Jesus, que se langcou com forca aos trabalhos de
reconquista espiritual dos fiéis e, a partir das terras recém encontradas, empreendeu com
grande eficacia a catequese de nativos e gentios. A Companhia de Jesus, empreendedora
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deste 'érduo trabalho, teve em Vieira um de seus principais representantes®. De acordo
com Avila (2009, p. 9),

(...) o sermdo constituia ainda um eficiente instrumento de
comunicacdo[...] Em plena luta da contrarreforma e na sua faina
de expansdo colonizadora no Oriente e nas Ameéricas, a igreja
catélica soube utilizar convenientemente esse instrumento,
explorando-lhe os efeitos de persuasdo magico-pragmatica.
Forma literaria revestida de magia verbal, o sermdo barroco
atingia simultaneamente a sensibilidade e a inteligéncia,
comunicando com maior eficicia a mensagem religiosa.

Os Sermdes se constituiram em poderosas ferramentas de propagacdo da fé
crista e requeriam por parte de seus pregadores, um comportamento moral exemplar e
uma retorica persuasiva; estes elementos se compunham de forma harmoniosa na pessoa
de Vieira.

A grande preocupacao do Padre Vieira quanto a construcdo de uma sociedade
cristd se revelou por meio de sua intensa atividade missionaria em solo brasileiro.
Ferrenho critico dos excessos mundanos, Vieira acentuava, no contetdo de muitos de
seus Sermdes, a critica a senhores de escravos, quanto a pratica desumana da
escraviddo, indigena em especial, muito embora, conforme Couto (2009, p. 100),
“Vieira tinha consciéncia de que a extingdo da escraviddo era impossivel. Sem os
escravos, 0 Brasil coldnia ndo existiria. O que ele pretendia era abrandar o
procedimento dos colonos em relacdo a eles.”

Vieira soube perfeitamente amoldar-se as necessidades de “seu tempo”, bem
como a escolha e preferéncia dos assuntos e dos respectivos ornatos de estilo e meneios
empregados.

Os Sermdes, traduzidos para diversos idiomas, totalizaram 15 volumes: destes, 3
foram publicados postumamente; além destes, escreveu cartas, cerca de 500, que
versavam sobre o relacionamento entre Portugal e Holanda, sobre a Inquisi¢do e os
cristdos-novos, e Profecias, que se organizaram em trés obras: Historia do futuro,
Esperancas de Portugal e Clavis prophetarum, em que se notam Sebastianismo e as
esperancas de Portugal se tornar o Quinto Império do Mundo, pois tal fato, na visdo de
Vieira, estaria escrito na Biblia.

1. Aspectos biogréaficos

6 Este trabalho pretende focar a atuagdo do Padre Vieira em terras americanas e sua larga
producéo literaria; no entanto, tdo importantes quanto Vieira, foram as atuacBes dos padres
Manoel da Nobrega, Anchieta, dentre outros.
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Antonio Vieira nasceu a 06 de Fevereiro do ano 1608, na cidade de Lisboa,
Portugal; era filho de Christovam Vieira Ravasco e de D. Maria d'Azevedo, fidalgos de
nobre linhagem. Foi batizado no dia 15 do mesmo més de seu nascimento, na Sé
metropolitana.

Conforme o Padre Alves, no Prefacio dos Sermdes (1945), o préprio Vieira disse
ter sentido uma grande vocacéo para a vida religiosa numa tarde de marco, do ano 1623,
quando contava entdo com 15 anos de idade, enquanto ouvia o padre Manuel do Carmo
pregar, fazendo uma descricdo do inferno. Teria também detectado nele proprio o
talento oratorio que somente viria um dia a se manifestar, de modo prestigioso, num
pulpito.

Com 17 anos de idade ja estava incumbido de escrever para Roma em latim as
cartas annuaes e aos 18 anos, foi lecionar retorica para o colégio de Olinda.

Em 1633, Vieira estreia no pulpito, na igreja da Concei¢cdo (Bahia), com o
sermdo “Maria, Rosa Mistica”. E ordenado’ no ano seguinte e passa a lecionar Teologia
no mesmo Colégio de sua formacao.

Em 1641, com seis anos de idade, Vieira veio com a familia para o Brasil,
concentrando-se no colégio dos Jesuitas em Salvador (Bahia), onde estudou e tirou o
grau de Mestre em Artes, além de entrar para o Noviciado da Companhia de Jesus. No
mesmo ano, segue para Portugal, onde passa a atuar como Pregador Régio, conselheiro
e embaixador de D. Jodo 1V, além de atuar também como embaixador junto a Franca, a
Holanda e em Roma.

Sofrendo pressdes do Santo Oficio ja a partir de 1649, acusado de ter tendéncias
judaizantes, Vieira foi transferido para as miss@es jesuiticas do Maranhdo, onde passou
a pregar em defesa da liberdade indigena mediante os atos violentos dos colonos
escravocratas. Em 1654 retornou a metrépole e em 1655 voltou ao Maranhdo, de onde
foi expulso, sete anos depois, juntamente com outros jesuitas, hostilizados pelos
colonos.

Preso pelo Santo Oficio em 1665, por acreditar e reafirmar acerca da
ressurreicdo de D. Jodo, e profetizar em Portugal o Quinto Império, teve o direito de
pregar cassado, além de ter sido condenado a recluséo.

Libertado no ano seguinte, parte para Roma e retoma sua carreira de orador,
atuando no Vaticano e saraus literarios da Rainha Cristina da Suécia, ai exilada.

Ao retornar a sua patria em 1675, inicia, anos depois (1679), a edi¢do de seus
Sermdes Completos. Faleceu aos 89 anos, no Colégio dos Jesuitas, onde se formara.

2. O barroco e o classico nos Sermoes de Vieira

7 Existem algumas controvérsias, por parte de alguns autores, acerca da data de ordenacao de
Vieira. No documento do Departamento Nacional do Livro, da Biblioteca Nacional, consta como
data de ordenacédo o ano 1634, conforme colocado no texto. No entanto, em uma das edicdes
antigas dos Sermdes, ano 1945, no prefacio escrito pelo Padre Gongalo Alves, a data de
ordenacéo de Vieira consta como sendo 0 ano 1635.
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Podemos dizer que o “estilo barroco”, de fato, € uma marca impressa nos
sermdes do Padre Vieira e se nos revela por meio dos recursos linguisticos empregados:
verdadeiramente carregados de ornamentos linguisticos, os sermdes se traduzem em
verdadeiros espetaculos literérios e revelam a argucia de um génio de seu tempo.

Tendo como referéncia expressa a figura de Inacio de Loyola, Vieira sempre
articulou seus sermdes baseando-se no fato de que as qualidades que levam éxito no
mundo, sdo também as que obtém éxito na vida espiritual. Por essa razdo, e a partir
deste ponto de vista do jesuita, chega-se a conclusao de que havia ou deveria haver, por
parte do pregador, uma preocupacao quanto a existéncia de uma compatibilidade entre
oracdo e atitude prética.

Assim, o pregador, de posse desta verdade, deveria, o que fica bem claro pelos
sermdes ministrados, apresentar um discurso que se revelasse na prética, que
promovesse uma acao na realidade daquele que o ouvisse. Nas palavras de Haddad
(1968, p. 26), que prefacia Os Sermdes (1968) de Antonio Vieira, “O pregar para Vieira
reveste-se de finalidade. [...] Para éle, portanto, o pregar ndo é apenas um orar, ndo € um
aconselhar, um admoestar, um incriminar, um exaltar ou glorificar: é fundamentalmente
um agir (...).”

Neste sentido, ndo basta apenas proferir o Sermdo; ndo basta apenas falar; é
necessario que aquilo que é pregado, seja seguido de uma acgdo por parte de quem ouve
e também por parte de quem prega. Para expressar tais pensamentos nos sermdes e
tornéa-los assimilaveis, Vieira fez um uso intensivo de recursos linguisticos préprios ao
Barroco, muito embora, o uso de alguns elementos classicos ndo possa ser
desconsiderado.

Embora sabidamente conhecido como um autor Barroco, Vieira apresenta
nuances do estilo classico em seus sermdes. Na realidade, o correto seria ndo o
rotularmos de “barroco”, uma vez que, na obra de Vieira, cldssico e barroco se
misturam. Talvez seja mais correto assumir que, em contato com a cultura americana, as
matrizes europeias do Barroco ganharam tonalidades especificas em territério
amerindio. De acordo com Haddad (idem, p. 9),

N&o se vé no Brasil a arte arcaica amadurar em classica, esta por
sua vez amaneirando-se para depois desembocarem barroco.
Aqui nada teve tempo nem possibilidade de amadurar e ficamos
por assim dizer num amorfo arcaico-barroco, decorrente de
nossas constantes socio-psicoldgicas mais ingénitas, ao mesmo
tempo que se estereotipava aos influxos das correntes
ideoldgicas da Europa.

Assim, podemos dizer que Vieira tem do classicismo, a clareza e a forca, além
do sentido de unidade que, segundo ele, deve ser o pano de fundo dos sermdes. Neste
sentido, a pregacdo devera versar somente sobre um assunto. Do Barroco, em
contrapartida, tem a volupia, a sensualidade e o gesto, proprios ao estilo que ousou
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desafiar os sentidos da sociedade de seu tempo. Haddad (ibidem, p. 31) novamente
reforca esta questdo, acrescentando que o sermdo age como se fosse uma mao que se
estende e que se dobra, mergulhando e agindo nas profundezas da consciéncia, a fim de
retirar dela o pensamento nascente e modela-lo, conferindo-lhe uma forma conveniente.
Para o autor, “O pregar barroco s6 pode ser um pregar agitado. O orador ndo deve
apenas dizer como visualizar o que estd dizendo. A pregacdo é com gesto para que 0
pensamento se concretize. Gesto para tipificar a sensualidade do barroco.”

2.1. Oratéria barroca de Vieira: os Sermoes barrocos na América colonial luso-
brasileira

Os Sermdes do Padre Vieira, a partir da base teoldgica utilizada pela Companhia
de Jesus, aristotélico-tomista, buscou refletir acerca da psicologia das paixdes da alma
humana e obviamente, sua grande referéncia foi Aristoteles, a quem o jesuita recorreu,
citando-o, em muitos trechos de seus Sermdes.

Na oratéria de Vieira, a busca pelo conhecimento interior se revelava como
caminho fundamental para a conversdo religiosa, na medida em que, “o olhar para
dentro de si mesmo”, reconhecer suas fraquezas carnais ante a magnitude Divina,
conduziria o individuo a uma aproximagdo com Deus e a uma busca pela regeneragédo
espiritual. Neste sentido, os Sermdes se configuravam como ferramentas fundamentais
para a realizag¢do de tal obra, na medida em que, por meio de uma pregacao “eficaz”, o
individuo, uma vez influenciado pelo bom exemplo® do orador, certamente procuraria
refletir sobre suas a¢es e comportamentos e assim, proceder a um auto-exame, 0 que
poderia aproximéa-lo da proposta divina de salvacdo e possivelmente a conversdo. A este
respeito, se expressa Vieira (2008, p. 29-30), numa passagem do vol. V do Sermdo da
Sexageésima:

Se a palavra de Deus € tdo eficaz e tdo poderosa, como vemos
tdo pouco fruto da Palavra de Deus? (...) Lede as historias
eclesiasticas e acha-las-eis todas cheias de admiraveis efeitos de
pregacdo da palavra de Deus. Tantos pecadores convertidos,
tanta mudanca de vida, tanta reformulacdo de costumes; 0s
grandes desprezando as riquezas e vaidades do mundo, os reis
renunciando 0s cetros e as coroas; as mocidades e as gentilezas
metendo-se pelos desertos e pelas covas. E hoje? Nada. Nunca
na igreja de Deus houve tantas pregacdes, nem tantos
pregadores como hoje. Pois se tanto se semeia a palavra de
Deus, como é tdo pouco o fruto? N&o hd um homem que em um
sermdo entre em si e se resolva [...] que é isto? Assim como
Deus ndo é hoje menos onipotente, assim a Sua palavra ndo é

8 Avristoteles nos fala acerca da importancia primordial do papel moral do pregador para se
fazer exemplo para os fiéis. Ver mais detalhes em ARISTOTELES. Arte Retoérica e Arte
Poética. Sao Paulo, Difel, 1964.
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hoje menos poderosa do que dantes era.[...]A culpa portanto é
ou do pregador ou dos ouvintes. Mas mesmo 0s piores ouvintes,
os espinhos e as pedras, hdo de aceitar a palavra de Deus.
Segue-se pois que a culpa é do pregador.

Vieira deixa claro que o papel do pregador, ndo somente no ato de pregar, mas
principalmente, no bom exemplo de vida manifestado pelo mesmo, deveria vir imbuido
da esséncia divina, condicdo fundamental para a eficicia da Palavra e do alcance do
efeito necessario nos ouvintes/fiéis.

Fazendo intenso uso dos recursos literarios proprios ao barroco, Vieira, a partir
do trecho exposto, reafirma a importancia da pregacdo da Palavra de Deus, uma vez que
0s Sermdes estavam inseridos num momento historico de reafirmacdo do catolicismo,
via Contrarreforma, em reacdo ao avanco do Protestantismo; dai a importancia do
barroco que, estendendo-se das artes plasticas a literatura, revelou-se com forca total
neste momento como uma ferramenta de catequese (aos nativos) e evangelismo
(colonos e familias) da fé crista catolica.

No entanto, antes de iniciar a discussao mais apurada dos Sermdes, é importante
estabelecer uma distingdo entre as diversas matrizes do estilo Barroco que se
disseminaram pela Europa, a partir de seus paises de origem e que, por conta do projeto
“civilizador”, influenciaram suas coldnias.

O Barroco que encontramos na Ameérica, especificamente na América
portuguesa, foco do presente estudo, pode ser qualificado como um barroco mais
singular, e em certa medida mais “ingénuo”, “puro”, na medida em que este ndo pode se
resumido a uma mera reproducdo da matriz portuguesa. De fato, a heranca esteve
presente; mas ha que se levar em conta 0 novo contexto histérico de producdo deste
barroco, que, necessariamente, precisou ajustar-se ao contexto colonial. Assim, do
contato entre as diferentes culturas e produgdes artisticas, nasceu um “terceiro” estilo,
adaptado aos novos habitantes, a nova estrutura social organizada na col6nia. Nas
palavras de Avila (1997, p. 25),

...O barroco € precisamente, na expressdo da sua arte religiosa, o
resultado duma conciliacdo entre 0 mundo da tradi¢do crista-
catdlica-europeia e as formas de percepc¢do e sensibilidade das
vastissimas regides que se incorporaram ou entraram em contato
com ele(...) Uma vez aceite a nova realidade, a expressao
artistica devia adaptar-se a uma variedade quase infinita de
articulagbes, que pudesse garantir — como na realidade
aconteceu — uma producdo original aderente as exigéncias das
novas estruturas sociais, quer onde existiam tradicbes e
substratos de grandes civilizagbes anteriores, quer onde se
estavam originando formacGes totalmente imprevisiveis por
transplantacdes e misturas heterogéneas.
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Esta mesma forma de “adaptag¢do” se aplicou aos Sermdes de Vieira (e a0 campo
das artes em geral), por meio dos quais buscou denunciar praticas diversas que se
processavam no mundo colonial (citadas anteriormente), das quais discordava
veementemente. Além disso, envolvido em intenso trabalho missionério, como bom
jesuita, Vieira sabia da necessidade que colonos e nativos tinham quanto a Palavra de
Deus; afinal, o plano civilizador vinha intimamente ligado com a disseminagdo da fé
crista-catolica, em tempos de conquistas e de reafirmacdo dos dogmas validados em
Trento, via contrarreforma catolica.

2.2. Elementos do Barroco presentes nos Sermfes de Vieira: recursos e
comparacdes com as Artes plasticas

O “homem barroco” tem consciéncia de que a vida terrena ¢ efémera, passageira,
e por isso, € preciso pensar na salvacdo espiritual. Mas ja que a vida € passageira, este
homem sente, a0 mesmo tempo, desejo de goza-la antes que acabe, 0 que resulta num
sentimento contraditorio, ja que gozar a vida implica pecar, e se ha pecado, ndo ha
salvacdo. Este € um sentimento conflitante que acentua os animos individuais neste
momento muito rico e, ao mesmo tempo, tdo paradoxal da histdria colonial brasileira.

A arte produzida neste novo mundo, em plena efervescéncia, quer seja na
pintura, escultura, talha, arquitetura e em especifico, na literatura, € aqui o grande
destaque se da para os Sermdes Vieirianos, vem expressar este sentimento paradoxal,
proprio do Barroco, que ¢ portador, por um lado, de resquicios do elemento “humano”,
tipicos do Renascimento (dai a influéncia do cléssico, explicitada no item 3 deste texto),
e por outro lado, agia em consonancia com o elemento espiritual salvifico, disseminado
no novo periodo.

No tocante as producdes artisticas proprias ao periodo, como se atesta, a forca do
Barroco teve grande alcance, revelando-se com forca total aos Sermdes. Dotadas de
uma funcdo pragmatica, as manifestagdes artisticas, especialmente pintura e escultura,
agiam, como no caso dos vitrais nas igrejas, por exemplo, como verdadeiros livros
abertos para edificacdo e ensinamento. No caso especifico dos jesuitas, podemos dizer
que fazia parte da pedagogia inaciana transpor estes métodos da igreja para a escola,
proporcionando com isso, uma difusdo universal.

Ao analisar os Sermdes de Vieira, a presenca dos recursos do barroco se
revelam: metéforas, antiteses e paradoxos iluminam os escritos do jesuita, que se revela
como um escritor extremamente engenhoso e agudo, quanto a escolha e uso dos termos
e palavras, além de ter sido portador de grande decoro, por sabiamente saber adequar
sua fala aos diversos ambientes por ele frequentados, a par de variadas questdes e
problemas a serem abordados. Além disso, impera nos Sermdes de Vieira uma
caracteristica essencial que é a sacramentalidade, ou seja, a presenca necessaria da
esséncia do divino nas palavras do pregador. De nada vale, segundo Vieira, 0 bom uso e
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dominio das palavras, se o pregador ndo estiver imbuido da verdade divina. Acerca
disso, nos informa Pécora (1994, p. 41):

Para Vieira, a base articulatoria de sentido eficicia dos sermdes
é dada por sua impregnacdo do divino, vale dizer, para nhomear
logo o que julgo essencial, por sua sacramentalidade. Nessa
perspectiva, ndo apenas seria indcuo considerar a qualidade de
seus textos fora de sua propriedade retorico-politica, como,
ainda mais, ndo seria possivel, caracterizar corretamente uma e
outra isentando-as de seu peso teoldgico e, com ele, de seu vetor
teleoldgico. Retorica e estética[...], para ele, ndo valeriam mais
que como efeito e multiplicagdo desse efeito cujo sentido e
causa ndo € o codigo linguistico ou o gosto literario, mas a
manifestacdo da vontade divina entre os homens[...] a falta de
eficacia de um serméo seria indice certo da distancia infeliz
entre ele e a verdade mantida pela comunicacéo divina.

Do mesmo modo, impera em Vieira, a Ordem da Razdo Divina; assim, tudo o
que aqui ocorre deve ser um espelho do plano divino na Terra. Tudo deve refletir, em
alguma medida, a vontade do criador. Hansen (1994, p. 17) in prefacio de Teatro do
Sacramento de Pécora, reforca:

...Logo, domina absolutamente em Vieira o conceito de Ordem
da Razdo divina, que se rebate espelhada, analogada, sistémica e
imperial, em outras ordens — retdrica, ética, politica, teoldgica —
capturando vulgaridades e inverossimilhancas, desvios e
ilegalismos, corrupgdes do bem comum e monstros na maravilha
estupefaciente da agudeza de seus efeitos.

A Ordem da razédo divina pressupde a existéncia de uma hierarquia natural
existente na sociedade, que estabelece o rei como a figura mais importante deste reino e
abaixo dele, os suditos (distribuidos em diversos niveis), servindo-o. Ora, se este rei foi
legitimamente imbuido por Deus para governar em Seu nome na Terra, esta ordem
natural devera ser respeitada. Este rei, para Vieira, é o rei de Portugal e somente sob a
lideranca de seu cetro, a Palavra de Deus sera disseminada as demais nacdes. Mais
adiante (p. 18-19) no mesmo prefécio, Hansen reforca:

(...) Vieira vai indicativamente da parte para o todo, produzindo
o Estado portugués como um Unico corpo mistico de vontades
subordinadas a Um, e que para isso liga cada sudito a hierarquia
natural de sua ordem, cada ordem a submissao ao Rei Esperado,
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0 rei a virtude catdlica e a0 bem comum da razdo de Estado, 0
Estado a naturalidade eficazmente atual da Razdo do Verbo
Eterno.(...) O Estado portugués é ja-agora-aqui 0 que serd, pois
seu ser deriva do futuro que, ja sendo, faz do presente o dever-
ser (...)

Assim, extrai-se, 0 que, segundo Pécora (1994, p. 18), é uma outra caracteristica
central dos sermdes vieirianos, 0 sacramentum futuri, ou o sacramento do futuro, na
medida em que Portugal ¢ eleito como o Quinto Império na Terra, imbuido da missao
de conversdo de todos 0s povos, sob a lideranca de um rei escolhido por Deus.

Por fim, somam-se as caracteristicas acima explicitadas, a volupia e o ritmo ou
condicdo ritmica que se traduz pela presenca de diversas figuras de linguagem
utilizadas pelos retdricos, tais como anaforas, trocadilhos etc.

2.3. O Espetaculo Barroco no Sermédo da Sexagésima

A palavra Sexagésima, corresponde, no calendéario da Igreja, ao domingo quinze
dias anterior ao primeiro da quaresma. Este Sermédo foi pregado por Vieira no periodo
de seu regresso das missdes do Maranhdo, na Capela Real em Lisboa, ano 1655.

A partir de alguns excertos de partes do Sermé&o, analisaremos as principais
caracteristicas do Barroco nele presentes. Assim, num primeiro excerto, no vol. Ill,
selecionado, se expressa Vieira (1945, p. 8-9):

...Que coisa é a conversdo de uma alma, sendo entrar um homem
dentro em si, e ver-se a si mesmo? Para esta vista sdo
necessarios olhos, é necessaria luz e é necessario espelho. O
pregador concorre com o espelho, que € a doutrina; Deus
concorre com a luz, que é a graga; o0 homem concorre com 0s
olhos, que é o conhecimento...

Semen est Verbum Dei

Este serméo abre toda a grandiosa obra oratoria de Vieira, ndo somente pela
particular natureza de seu assunto, mas porque o proprio Vieira assim o quis fazer,
tornando-o sua primeira publicagéo, por ele mesmo revista.
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O uso de recursos do Barroco € determinante no Sermdo: o apelo as imagens
metaforicas é substancial e fundamental para a transmissao da mensagem que, diga-se
de passagem, deve ser, segundo argumenta Vieira, a principal funcdo do sermdo:
comunicar, fazer-se compreender, transmitir a mensagem de Deus de maneira clara,
compreensivel. Para tanto, o uso de recursos literarios se faz necessario; porém, Vieira
nos alerta acerca da funcdo do pregador cuja funcdo (como ja dito anteriormente),
deveria ser a de servir, além de modelo de comportamento cristdo, como portador de
uma mensagem imbuida da esséncia divina.

Quando Vieira diz, “...O pregador concorre com o espelho, que é a doutrina;
Deus concorre com a luz, que é a graga...”, 0 jesuita esta nos dizendo, por meio do uso
de metéaforas, onde compara a figura do pregador com o espelho e Deus com a luz, a
graca, que o pregador deve refletir (espelho) a esséncia divina e neste sentido, deve ser
exemplo vivo do que prega. Isto ocorrera com a ajuda divina, cuja luz iluminard o
pregador, concorrendo para a eficacia da pregagdo para os ouvintes.

No tocante ao papel do homem, observe-se o trecho, “...Que coisa é a conversdo
de uma alma, sen&o entrar um homem dentro em si, e ver-se a si mesmo? [...] o homem
concorre com os olhos, que é o conhecimento...”. Aqui Vieira deixa claro que cabe ao
individuo fazer uma leitura interior (PECORA, 1994, p. 18), buscando o conhecimento
de seu “eu”, elemento necessario para a conversdo da alma. Segundo Vieira, uma vez
iluminado pela graga divina, refletida por meio da pregagdo, o individuo “despertaria”
para sua realidade e passaria a enxergar a si mesmo e reconhecer sua fragilidade e, a
partir dai, a necessidade de sua conversdo. Os olhos metaforizam o conhecimento, o
intelecto que recebe a clareza necessaria da mensagem divina para visualizar sua
realidade interior, sua alma e a partir dai, refletir sobre a urgéncia da obra divina em sua
vida.

N&o resta davida gque, a semeadura da Palavra de Deus no espirito humano, € a
grande funcdo dos sermdes e estd claramente exposta neste sermdo da Sexagésima. Os
sermdes devem pretender despertar a consciéncia dos ouvintes; segundo Haddad (1968,
p. 28), in prefacio de Os Sermdes de Vieira, “O sermdo vive da consciéncia do pecado.
Consciéncia ndo s6 presente no pregador como ainda no auditério imerso em delito.” E
importante acrescentar que, corroborando o discurso vieiriano acerca da reflexao
interior e da busca pelo auto conhecimento, Inacio de Loyola, fundador da Ordem,
deixou os Exercicios Espirituais, que revelam toda a base da espiritualidade inaciana.

Além dos recursos metaféricos, Vieira com frequéncia fez uso de um recurso
retérico nomeado de “ordo artificialis”, que consistia num jogo e ornamentacdo da
linguagem. A razéo disto residia no fato de Vieira ter se dado conta de que, durante as
pregacdes, a dificuldade de assimilacdo da mensagem pelos fiéis era grande, dado o
carater profundo da mensagem evangélica; assim, Vieira “apelava” para uma abertura
de um discurso que tratasse, inicialmente, de temas mais cotidianos, “mundanos”, que
atraissem a atencdo do fiel, para, a partir disso, pregar a fundo a Palavra de Deus.
Acerca disso, se expressa Avila (2009, p. 13): “...a presenga do elemento de jogo e
ornamentacao da linguagem, ndo apenas quer provocar o fendmeno do “estranhamento”
e levar o auditério a uma pausa de “relaxacdo”, mas quer funcionar também como
agente de “convincéncia”, de “persuasdo”.
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Num outro excerto deste mesmo sermdo (vol. IV), Vieira (1968, p. 93-94)
adverte acerca do valor da pregacéo e da eficacia das obras, tanto para ouvintes, quanto
para pregadores:

(...) Porque hoje pregam-se palavras e pensamentos,
antigamente pregavam-se palavras e obras. Palavras sem obras,
sdo tiro sem bala; atroam, mas ndo ferem. A funda de Davi
derribou ao gigante, mas ndo o derribou com o estalo, senédo
com a pedra: Infixus est lapis in fronte ejus. As vozes da harpa
de Davi langavam fora os demonios do corpo de Saul, mas nédo
eram as vozes pronunciadas com a boca, eram vozes formadas
com a mao [...] Por isso Cristo comparou o pregador ao
semeador. O pregar, que é falar, faz-se com a béca; o pregar,
que é semear, faz-se com a mdo. Para falar ao vento, bastam
palavras; para falar ao coracdo, sdo necessarias obras. Diz o
Evangelho, que a palavra de Deus frutificou cento por um. Que
quer isto dizer? Quer dizer, que de uma palavra nasceram cem
palavras? N&o. Quer dizer, que de poucas palavras nasceram
muitas obras.[...] Quis Deus converter o mundo, e que féz?
Mandou ao mundo seu Filho feito homem. Notai. O Filho de
Deus enquanto Deus, é Palavra de Deus, ndo é obra de Deus:
Genitum, non factum. O Filho de Deus enquanto Deus e
Homem, € palavra de Deus e obra de Deus juntamente: Verbum
caro factum est. (...)

Fazendo uso recorrente de recursos proprios da lingua, e visando por meio disto,
proporcionar um maior entendimento dos sermdes, Vieira transforma aquilo que
pareceria inacessivel ou indecifravel, em decifravel, palatavel e audivel aos ouvintes.
Recorre a comparag0es diversas, como as empregadas na citagcdo acima, fazendo uso de
exemplos da propria Biblia sagrada, por ele considerada a grande referéncia literéaria, e
da qual procurou obter exegeses curiosas ou fantasticas. O jogo de palavras, bem como
0 descortinamento do sentido real das mesmas, € um traco da escrita Vieiriana. Ao
dizer, “Quer dizer, que de uma palavra nasceram cem palavras? Ndo. Quer dizer, que
de poucas palavras nasceram muitas obras.”, nota-se que had uma preocupacdo do
autor, ndo em reproduzir as escrituras em seu significado literal mas, ao contrario, de
revelar a riqueza da mensagem evanggélica por tras da letra.

Fazendo uso de um recurso literario, de nome anafora®, Vieira (idem, p. 96)
demonstra a energia pulsante de suas palavras neste trecho do Sermao da Sexagésima,
novamente acerca da fungéo das artes e da importancia das obras, onde diz:

9 Anafora: A Anafora consiste em iniciar varios versos ou frases, ou sucessivos membros de
frases por uma mesma palavra ou grupo de palavras (x... / ... / X...) e pode ser aplicada tanto
em prosa quanto em verso.
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Por isso Cristo comparou o0 pregar ao semear: Exiit qui seminat
seminare. Compara Cristo 0 pregar ao semear, porque 0 semear
€ uma arte que tem mais de natureza que de arte. Nas outras
artes, tudo é arte: na musica tudo se faz por compasso, na
arquitetura tudo se faz por regra, na aritmética tudo se faz por
conta, na geografia tudo se faz por medida. O semear ndo é
assim. E uma arte sem arte: caia onde cair. Vede como semeava
0 nosso lavrador do Evangelho. Caia o trigo nos espinhos, e
nascia: Aliud cecidit inter spinas, et simul xortae spinae. Caia o
trigo nas pedras, e nascia: Aliud cecidit super petram, et natum.
Caia o trigo na terra boa, e nascia: Aliud cecidit in terrwn
boiram, et natum. la o trigo caindo e ia nascendo.

Repare nas repeti¢des, caracteristicas deste recurso de linguagem: " (...) tudo é
arte: na musica tudo se faz por compasso, na arquitetura tudo se faz por regra, na
aritmética tudo se faz por conta [...] caia onde cair. Vede como semeava 0 N0SSO
lavrador do Evangelho. Caia o trigo nos espinhos [...] Caia o trigo nas pedras [...]". O
objetivo do autor foi o de imprimir determinado ritmo ao Sermao, enfatizando as ideias
transmitidas. Com isso, percebemos que, a medida que o sermdo se desenvolvia, a
mensagem do Evangelho ganhava um corpo maior.

A este conjunto de caracteristicas das quais vém carregados 0Ss sermdoes
vieirianos, da-se o nome de Conceptismo. Diferentemente do Cultismo, caracterizado
pelo uso de uma linguagem mais rebuscada, culta, extravagante, o Conceptismo é
marcado pelo jogo de ideias, conceitos que seguem um raciocinio légico, além de
utilizar uma retérica aprimorada. Os conceptistas pesquisavam a esséncia propria a cada
objeto, preocupando-se ndo com os exageros de detalhes e/ou a exuberancia estilistica
mas, com a elaboracdo de conceitos a serem transmitidos. Para tanto, em suas producoes
imperavam a ordem e a concisdo, como se observa nos sermdes de Vieira. Desta
maneira, importava que o sermio se “fizesse comunicar” ao ouvinte, inculcando-lhe a
esséncia da Palavra de Deus, convertendo-lhe a alma e o espirito. No entanto, nem por
isso os sermdes de Vieira se fizeram menos belos ou deixaram de revelar a volupia de
um génio de seu tempo: ao contrario, dotados de grande arcabouco linguistico,
mantiveram-se integros a mensagem evangélica, essencial ao publico ouvinte.

3. Consideracdes finais

Analisar a obra de Vieira €, sem sombra de davidas, um grande desafio. Além de
ser um icone de seu tempo, Vieira nos deixou um legado que expressa de maneira
brilhante a esséncia de suas obras; neste sentido, grandes producdes de cunho literario
atuais nao podem prescindir de té-lo como referéncia da norma culta.
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Portador de um estilo que Ihe conferiu autonomia linguistica e literéria, Vieira
foi além da palavra escrita, na medida em que buscou incorporar, em seus sermdes, a
esséncia divina; além disso, o jesuita soube “transitar”, com argucia e sobriedade, pelos
diversos ambientes e situacdes que envolveram a politica e a sociedade de seu tempo.

O Barroco, cuja sociedade imprimiu na histéria sua singularidade temporal, teve
e ainda tem, em Vieira, sua grande referéncia: entre metaforas e antiteses,
concordancias e criticas, os sermdes vieirianos revelaram a filosofia da ordem inaciana,
fundamentando as bases de praticamente todo processo educacional colonial luso-
brasileiro.

Por fim, podemos dizer que, independentemente do espaco temporal analisado,
as obras de Vieira estardo sempre na ordem do dia e, da mesma forma que a Companhia
de Jesus se mostrou fundamental no processo educacional-catequético colonial luso-
brasileiro, Vieira se tornou uma das figuras centrais na base de sustentacdo desta
educacdo, conferindo-lhe forma e contetdo refinados, que incluiam, desde o amplo
conhecimento e dominio da lingua portuguesa, até o discernimento apurado das
escrituras sagradas; assim, empreendeu Vieira o espetaculo barroco de seu tempo,
conferindo a sociedade do periodo a agudeza de estilo de um génio literario.
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DE REPENTE NOSSA VISTA CLAREOU - A LEITURA POPULAR DA BIBLIA
CONSTRUINDO CAMINHOS PARA ALEM DO QUE APARECE E DO QUE
PARECE SER BOM

Mestrando: Joilson de Souza Toledo -PUC Goiéas (mistagogo@yahoo.com.br)

Resumo

Esta comunicacdo pretende refletir sobre a contribuicdo da leitura popular da Biblia e
em especial as reflexdes de Carlos Mesters para a conscientizacdo das camadas
populares. Na sociedade do espetaculo onde as imagens tantas vezes sdo instrumento de
alienacdo, a leitura popular da Biblia constroi uma alternativa. Carlos Mesters, com seu
método, se constitui uma possibilidade de ultrapassar o0 espetaculo e a
espetacularizacdo, sendo o espetaculo uma relacéo entre as pessoas mediatizadas pelas
imagens. Temos na obra referido autor comparagdes/imagens que colaboram para que o
povo se aproprie da sua propria histéria e se reconheca como povo de Deus. Este
trabalho quer abordar especialmente o uso de imagens tdo comuns na obra do biblista
carmelita e que acaba se constituindo como um ponto comum entre 0 espetaculo e a
leitura popular da Biblia. Tomaremos por base as trés obras iniciais de nosso autor onde
ele apresenta seu caminho metodologico (1974, 1984 e 1986). Estas obras deixam claro
como Mesters propde um caminho metodoldgico onde a Biblia se torna Boa Noticia
para 0s oprimidos.

Introducéo

Nas Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), a Leitura Popular da Biblia e os
Circulos Biblicos tém sido importantes ferramentas para que 0s membros crescam
enquanto consciéncia da fé que abracaram. Ha vérias décadas, Carlos Mesters
reconhecia que a exegese cientifica, por mais que buscasse ajudar o povo, era limitada.
Dai nasce a Leitura Popular da Biblia e o Centro Ecuménico de Estudos Biblicos
(CEBI) como instrumentos de partilha e aprofundamento do método nascente. No estilo
de escrever e de falar de Mesters, vemos uma série de imagens e estdrias que sdo um
elemento importante na metodologia para que o povo leia a Biblia num caminho
emancipatorio.

No contexto da sociedade do espetaculo onde as imagens se tornam
instrumentos de alienacdo, o jeito de Mesters falar e escrever se torna um estilo para,
como afirma um livro dele, caminhar “Com Jesus na Contramado” (MESTERS, 1995).
Desta forma, o autor usa uma ferramenta da ldgica social, no sentido oposto ao que ela é
empregada pela espetacularizagdo. Ele faz da leitura biblica um caminho de
reapropriacdo da realidade e, por isso mesmo, de construcdo de uma alternativa a
sociedade do espetaculo. De espectador — coadjuvante — as pessoas vao se tornando
povo — protagonista.

Neste artigo, iniciaremos a reflexdo partilhando um pouco do comego da
caminhada de Carlos Mesters, do CEBI e da Leitura Popular da Biblia. Posteriormente,
nos deteremos sobre as imagens na sociedade do espetéaculo, para, enfim, refletir sobre o
uso que o biblista holandés faz das imagens, o emprego e a intencionalidade, tomando
por base algumas de suas obras mais conhecidas.
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Tomamos por titulo o refrdo de um canto das CEB’s, “Nossa vista clareou”
(VICENTE, 2014) que retrata 0 processo vivenciado nestes espacos, também por
contribuicdo do método da leitura popular da Biblia vivenciado com as camadas
populares: um “clarear”. A luz ajuda as pessoas a reconhecerem 0 que esta ao seu redor,
tornando a Biblia um instrumento de conscientizagdo. A Escritura ajuda o povo a
perceber quem ele € e a olhar a realidade social para além do que lhe é imposto pelo
sistema.

1. Mesters e a leitura popular da Biblia

Falar de Carlos Mesters exige falar de leitura popular da Biblia. Ao abordar
esta maneira de ler os textos sagrados necessariamente comecamos pelo biblista
carmelita. Por uma questdo didatica vamos tratar em partes distintas, porém, elas
dialogarao entre si.

1.1. Carlos Mesters: trajetoria e contexto em que nasceu sua obra

O autor que nos inspira é frade Carmelita e nasceu na Holanda em 20 de
outubro de 1931. Como ele mesmo comentou, “nasci numa rog¢a, longe daqui. Sai da
roga, mas a rog¢a nunca saiu de mim” (MESTERS, 1984, p. 26). Aos 17 anos embarca
num navio para o Brasil. Recebe o habito de sua ordem dois anos depois. Faz a
profissdo religiosa em 1952. Cursa filosofia em S&o Paulo e teologia em Roma onde se
forma em 1958. Ainda na cidade eterna, iniciou sua pos-graduacdo em ciéncias biblicas
e concluiu pela Ecole Biblique de Jerusalém. Retorna em 1962 para junto da Comisso
Biblica Pontificia para defender uma tese sobre o tema do Exodo na histdria da
redencdo, no Apocalipse de Sao Jodo.

Retornando ao Brasil, leciona teologia por um tempo em Séo Paulo em 1963.
Em 1967 é chamado para dar aulas no renomado Colégio Internacional Santo Anselmo
e depois em Belo Horizonte ja em 1968. Neste momento, devido a participagdo em
movimentos de resisténcia a ditadura, é perseguido pelo regime militar. Em 1970, deixa
0 ensino académico para se dedicar exclusivamente a assessoria biblica a grupos
populares. Em 1977, a partir de uma experiéncia de assessoria as CEB’s na diocese de
Crateus, publica o livro Seis dias nos porbes da humanidade. Em 1979, junto com
outras pessoas que se dedicavam ao trabalho de animacao biblica com grupos populares,
funda o CEBI.

Suas primeiras obras™® e o trabalho de animagcdo biblica, se d&o no contexto da
ditadura militar. Tempo em que a Igreja catdlica se configurava, em varios lugares,
como um espago onde os que aspiravam liberdade podiam se reunir. Num contexto em
qgue havia grande repressdo, a Biblia se tornava um instrumento para que 0 povo
retomasse a voz.

Também nesse momento historico, temos movimentos de educacdo popular e
expressdes emancipatorias como Movimento de Educacdo de Base (MEB) e o método
de Paulo Freire, um método onde o povo € visto como sujeito do processo educativo,

1% ver a Tese de doutorado de Isabel Aparecida Felix (2010, p. 40) onde é apresentada uma
lista de algumas das principais obras de Carlos Mesters.
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em que a alfabetizacdo é/era pensada a partir de elementos proximos da realidade do
povo. Numa expressdo sua que ficou classica, o referido educador afirma que “ninguém
educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, 0s homens se educam entre si,
mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1994, p. 39).

No contexto eclesial se vivia a efervescéncia do Concilio Vaticano I, realizado
de 1963 a 1965. OrientacOes desta grande reunido do episcopado mundial colocavam a
Igreja catolica num movimento de volta as fontes e didlogo com o mundo moderno. A
Constituicdo Pastoral Gaudim et spes (GS), ja na primeira frase, afirma que:

“As alegrias ¢ esperancgas, angUstias e tristeza dos homens de
hoje, sobretudo dos mais pobres e de todos aqueles que sofrem,
sdo também as alegrias e esperancas angustias e tristezas dos
discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente

~

humana que ndo encontre eco no seu coragao”(GS 1)

Mais especificamente no campo da biblia, além de incentivar a pesquisa
biblica, afirma por meio da Dei Verbum (DV): “As palavras de Deus, com efeito,
expressas por linguas humanas, tornaram-se intimamente semelhantes a linguagem
humana, como outrora 0 Verbo do eterno Pai se assemelhou aos homens tomando a
carne da fraqueza humana” (DV 13). Em tudo isso é proposto um grande
Aggiornamento™ que, especialmente no Brasil, vai se expressar no esforco de “colocar a
Biblia na a mao do povo”.

Na Ameérica Latina, num esforco de traduzir esta realidade aos desafios do
continente, é realizada em 1969 a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano e Caribenho, em Medellin na Colémbia. Esse momento é um marco para a
opcao preferencial pelos pobres no continente latino-americano. A Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ja caminhava had mais de uma década e
propunha iniciativas como a Campanha da Fraternidade, que também reforcardo as
experiéncias de educacéo e pastoral populares, bem como, como a Pastoral de Conjunto
e a relacdo com a realidade, que serdo carros chefes desta entidade que representa o
episcopado brasileiro.

1.2. Leitura popular da Biblia: uma flor sem defesa

E nesse contexto socio-eclesial que nasce a Leitura popular da Biblia, num
esforco de dar um passo além da exegese cientifica, uma proposta metodologica
desejosa de construir de um jeito dialdgico, a partir da vida, dando voz ao povo. Néo
entendendo a formacao biblica como “despejar sobre pessoas ignorantes o que elas ndo
sabem e precisam saber” mas, acima de tudo, acreditar que o povo tem algo a dizer e

! Expressao cunhada pelo Papa Jo&o XXIIl na convocacédo do Concilio que retrata a
adaptacao as novas realidades que ele convocava toda Igreja a viver.
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gue ndo é apenas depdsito, mas é depositario. Portanto, é preciso levar a sério 0 sensus
fidelium (MESTERS 1984, p. 22).

Trata-se de um jeito onde 0 povo se sente & vontade com a Biblia (MESTERS,
1984, p.13-18), e que leva a sério as perguntas que o povo faz, bem como o que esta por
trds dessas perguntas (MESTERS, 1984, p. 76-78). Dessa forma, ajuda o povo a
encontrar o caminho para construir uma nova relacdo com a Biblia (MESTERS, 1984,
p. 19). O grande interesse é restabelecer o contato entre o povo e a Palavra de Deus.

Nosso autor sinaliza seu questionamento a limitacdo da exegese cientifica com
uma reflexdo de um grande tedlogo, Alonso Schokel:

A exegese cientifica é atualmente um produto ocidental. E ndo
apenas ocidental, mas em grande parte germanico e saxénico. E
inatil discutir sobre uma exegese hipotética. A pergunta que se
deve fazer concretamente é: um chinés precisa da ciéncia
exegética alema para compreender as Escrituras? Um africano
tem necessidade da ciéncia exegética saxénica? A partir desses
extremos culturais, podemos continuar perguntando: os cristdos
da América Latina precisam dos especialistas norte-americanos
para que a palavra de Deus lhes fale? Até que ponto necessitam
do milagre exegético alemao 0s povos mais ou menos catélicos
do Mediterraneo? Tais perguntas ndo brotam de intencdes
polémicas ou nacionalistas. Pelo contrario, desejam denunciar o
perigo de um nacionalismo cultural aplicado nada menos que a
palavra de Deus. Isto leva-nos a uma reflexdo critica sobre a
exegese cientifica atual (MESTERS, 1984, p. 23-24).

A Leitura Popular da Biblia quer ir além de um exercicio de arqueologia ou
descobrir o “sentido original do texto”, o que faria dela um instrumento de informagao.
Ela acredita que o texto tem um sentido para quem o Ié hoje. O que a Leitura popular
quer é colocar o sistema de interpretacdo da Biblia em sintonia com as pessoas atuais.
Trazer o passado para o presente, colocando o acento no contetdo da conversa e ndo na
conversa em si, ressaltando a presenca atual Daquele que fala, e ndo apenas uma
informacdo do passado. Afinal, o povo ndo I€ a biblia para se informar.

A Biblia é como uma ponte que liga aquele que cré com o destinatario da
crenca. Em sua obra “Flor sem defesa”, Mesters nos apresenta o esquema da Leitura
Popular da Biblia.

Na interpretagdo da Biblia devem ser levados em conta trés
fatores, misturados entre si: 0 pré-texto da realidade, o con-texto
da comunidade e o texto da biblia. Estimulados pelos problemas
da realidade (pre-texto), o povo busca uma luz na Biblia (con-
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texto). O pré-texto e 0 con-texto determinam o “lugar” de onde
se |é e interpreta o texto” (MESTERS, 1983, p. 42).

Logo emergem dois elementos decisivos e insepardveis na sistematizacdo do
biblista holandés: o olhar e o lugar. Eles estdo conectados, pois o lugar
determina/possibilita um certo olhar e o olhar de alguma forma se torna lugar neste jeito
de interpretar a Biblia.

Ao falar do olhar dos pobres sobre a Sagrada Escritura, afirma: “Eles fazem
uma leitura com o olhar do oprimido que sofre no ‘cativeiro’ e que luta para se libertar”
(MESTERS, 1983, p. 46). Ou seja, olham a Biblia com a vida nos olhos, de tal forma
que a vida ilumina a Biblia. E, justamente por isso, nasce uma empatia entre as duas que
possibilita ao mesmo povo ler a vida com os olhos da Palavra de Deus. Nosso autor
também nos lembra que a propria Biblia nos ensina caminhos para Ié-la (MESTERS,
1984, p. 91-218).

Um dos pontos enfocados pela Leitura Popular da Biblia é o lugar do
intérprete. N@o s6 busca ver o lugar do texto, mas reconhecer a implicacdo do lugar
social e eclesial de quem Ié. Levar em consideracdo ndo sé o livro lido, mas também o
povo que Ié o livro.

Esse lugar, a sua dimensédo eclesial fala da relacdo com o jeito de ser Igreja.
Uma igreja nascente — naquele momento em que a literatura de Mesters comeca a ser
redigida. Falamos das CEB’s. Nas duas obras (1984 e 1983), nosso autor enfatiza a
importéncia da Biblia para a caminhada da Igreja da Libertacdo. Pois, estes se entendem
como povo da Palavra, herdeiros da memoria perigosa de Jesus. A Biblia é sentida
como histdria do povo. O povo se sente em continuidade.

Para tanto, ndo se pode perder de vista as perguntas e inquietagdes do povo.
“Escutar mais de perto as interrogagdes dos homens e descobrir o problema real que se
esconde nas perguntas do povo” (MESTERS, 1984, p. 60). E, através destas, nédo
desfocar da intencionalidade principal da escritura e da Leitura Popular da Biblia: a
preocupacdo com o hoje. O que esta por tras da pergunta é o desejo de viver.

“Ora, as perguntas ¢ os problemas que o povo levanta em torno da Biblia,
muitas vezes, sdo motivados por este seu desejo profundo de encontrar Deus na vida e
de entrar em contato com o mundo do sagrado” (MESTERS, 1984, p. 66). Trata-se de
encontrar os sinais da presencga de Deus no mundo de hoje.

Seguindo seu estilo de falar, a partir de imagens, nosso autor propde este
caminho de interpretagdo da Biblia como dois trilhos de um trem: voz do povo e
exegese (MESTERS, 1983, p. 50-51).

O nosso povo tem fome e sede, e pede, antes de mais nada, um
alimento para a sua esperanga que esta definhando (...) Por ora,
0 mais importante para ele ndo é a discusséo das coisas dificeis
que a Biblia conta, mas é poder matar a sua fome com a fruta da
fé e sentir-se abrigado pelo futuro de Deus que mantém a
esperanca e suscita o amor (MESTERS, 1984, p. 85).
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Alimentar a vida de fé do povo e ajuda-lo em sua caminhada, eis 0 mais
importante. Por isso continua dizendo:

O objetivo Ultimo da Biblia ndo € a investigacdo cientifica do
seu sentido literal e histdérico, mas € preparar os homens para a
luta que nos é proposta (cf. Hb 12,1) e ajuda-los a viverem a
vida em plenitude. A melhor interpretacdo da Biblia ndo é
aquela que explica melhor as coisas dificeis da mesma, mas
aquela que ajuda a perceber melhor o sentido da biblia para a
vida, que faz o povo rodar novamente na larga estrada da fé, da
esperanca e do amor, que faz a vida da gente ser vida de gente
(MESTERS, 1984, p. 85).

“No fundo da memoria da Igreja — ‘memoria perigosa’ — dorme uma Visdo da
Biblia e da vida, cujas raizes se perdem na escuriddo dos tempos do Antigo
Testamento.” (MESTERS, 1984, p. 89)

Mesters (1984) fala de porta de entrada no mundo da Biblia. Segundo o autor, a
Leitura Popular da Biblia € uma porta pela qual o povo ao entrar se sente em casa. O
limiar quase ndo da para fazer distin¢do entre a parte de dentro e a parte de fora. A rua
ilumina a casa. A casa da sentido a rua. Para os crentes estamos falando de uma historia
da Biblia exemplar, com qual eles tém familiaridade. Historia € um poco que nunca se
esgota.

Em “Por tras das Palavras” o autor ndo se preocupa com uma sistematizagao do
que seja a Leitura Popular da Biblia e sim com sucessivas construcdes de imagens que
dao ao leitor uma visdo de como se estd produzindo esta Leitura Popular da Biblia, seus
passos basicos.

Nas duas obras ha uma ponte de conexao, a estoria da “Flor Sem defesa”, no
final de uma e no inicio de outra (MESTERS, 1984, p. 236-238 e MESTERS, 1983, p.
8-9.87-187). O proprio autor afirma a forca da intuicdo que 0 perseguiu e a expressa
nestas duas obras. Intuicdo que no Brasil passou a ser chamada de Leitura Popular da
Biblia.

2. Imagens na sociedade do espetaculo

Tomamos por base para refletir sobre este conceito a obra “A Sociedade do
Espetaculo” (DEBORD, 2009). Nela, Debord desenvolve o que ele mesmo chama de
uma teoria critica, visando desnudar os mecanismos de opressdo que configuram a
sociedade do espetaculo. A maneira como o0 capitalismo se configura torna tudo
mercadoria, a espetacularizacdo como transformacédo de tudo em bens de consumo, mas
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também instrumento para afastar o povo de sua prépria realidade. Torna-o0, a0 mesmo
tempo, espectador e massa de manobra, se sentindo agente sem de fato o ser.

De alguma forma ela é uma visdo de mundo objetivada, uma visdo de mundo
apresentada como fato real, engendrada de tal forma para servir de justificativa ao

sistema existente. Assim “a sociedade surge do espetidculo e o espetidculo ¢ real”
(DEBORD, 2009, p. 16).

A sociedade de espetaculo é “resultado e projeto do modo de producgédo
existente” (DEBORD, 2009, p. 14). E produto ¢ esquema de pensamento da sociedade
capitalista. “O espetaculo nao deseja chegar a nada que nao seja ele mesmo”
(DEBORD, 2009, p.). “O espetaculo é o discurso ininterrupto que a sociedade faz sobre
si mesmo. E seu discurso laudatério” (DEBORD, 2009, p. 21). E uma maneira de
esbocar, de forma amistosa, um discurso autoritario. E o contrapondo do dialogo
(DEBORD, 2009, p. 18). Faz sentir como “necessario” o que ¢ historicamente
construido. E uma comunicacdo unilateral que determina o caminho que deve ser
seguido. E o monopdlio da aparéncia, onde o que parece ser bom é assim mostrado para
que o sistema no seja mudado. “E o &mago do irrealismo da sociedade real, modelo de
vida” (DEBORD, 2009, p. 14).

“O espetaculo domina” (DEBORD, 2009, p. 17). E uma forma de
entorpecimento. E sono (DEBORD, 2009, p. 20) “O espetaculo ¢ o sonho mau da
sociedade” (DEBORD, 2009, p. 19).

“O espetaculo ndo € um conjunto de imagens, mas uma relacdo social entre as
pessoas, mediatizada pela imagem” (DEBORD, 2009, p. 5). Ele se constitui de tal
forma que da a impressdo que a realidade é falsa (DEBORD, 2009, p. 16). Importante é
a imagem. O espetadculo é a afirmacdo de toda a vida humana como aparéncia
(DEBORD, 2009, p 16). E a negacao visivel da vida (DEBORD, 2009 p. 16).

O Espetaculo € o lugar do olhar iludido (DEBORD, 2009, p. 14). Constituido
de tal forma que as simples imagens se configuram como seres reais. Isto se da com tal
sutileza que ndo da espaco para que se questione. E uma forma de alienacdo onde
quanto mais se contempla menos se vive (DEBORD, 2009, p. 24).

3. O emprego das imagens nas obras de Mesters

Ja os titulos das obras que tomamos por referéncia para este artigo nos trazem
imagens significativas: “Por Tras das Palavras” e “Flor sem defesa”. N&o so os titulos,
mas as proprias obras sdo construidas a partir de imagens: a porta do mundo da Biblia, a
flor. Mas, se olharmos todo o conjunto destas obras, e também outras, reconhecemos
uma argumentacao repleta de imagens, um jeito de dizer que vai além da conceituagédo
l0gica presente na exegese moderna.

Em si, ndo ha nada de extraordinario no uso das imagens. Mesters tem uma
maneira de escrever que fala ao povo com raizes rurais, indigenas e africanas. Um jeito
de fazer que evoca a memoria e a experiéncia. Elas, simplesmente, ajudam o povo a se
apropriar e se conectar. E é aqui que a simplicidade se contrapde a sociedade do
espetaculo e realiza a missdo da Biblia dentro da viséo da Igreja da Libertag&o.
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Parafraseando Agostinho, Mesters nos lembra que a Biblia ndo foi o primeiro
escrito de Deus. Antes, Deus escreve o livro da vida. Como ndo o entendemos, nos deu
a Biblia (MESTERS, 2011). Assim, podemos dizer que a Biblia foi escrita para nos
ajudar a nos conectarmos com a vida, entendermos a dignidade humana, reconhecermos
a imagem do sonho de Deus para cada um e a humanidade inteira. Dentro desta
cosmovisdo, judaica e cristd, a pessoa humana ndo é vista como mercadoria. E um
convite a voltar as questbes fundantes da nossa humanidade, a assumirmos com
coragem a tarefa de sermos protagonistas da nossa prépria historia.

Se na sociedade do espetaculo a performance acabou tendo mais valor do que a
esséncia, a imagem fala mais do que a realidade. Se a espetacularizacdo entorpece, 0
jeito de ler a Biblia preconizado por Mesters desperta e conscientiza. A Biblia passa a
ser um instrumento que ajuda as pessoas a construirem trajetdrias emancipatorias.

Ela possibilita vislumbrar horizontes, para além do que parece e do que
aparenta ser bom. Ajuda as pessoas a reconstruirem critérios de escolha. Colabora na
dificil tarefa de se fazer pessoa humana. As imagens usadas por Mesters,
pedagogicamente ajudam as pessoas a pensarem, a sentir, a escolher por si mesmas.
Ilumina a vida possibilitando tomar consciéncia do que esta ao redor. Configuram-se em
um caminho de crescimento para o crente. Um espaco de construcdo do diferente.

Uma cena do filme Matrix (2014) oferece uma viséo significativa para o
processo que o uso das imagens por Mesters possibilita, ao contribuir para que as
pessoas tomem consciéncia dos processos que as circundam e assumam uma postura
emancipatdria diante do sistema. Daqueles que por viverem numa sociedade capitalista
— ndo podendo estar completamente alheios aos processos circundantes podem entrar,
sair e construir escolhas, estratégias e articulacGes que criam outras possibilidades — o
“outro mundo possivel”. No filme ao personagem principal, Neo, é explicado como
funciona a Matrix e depois ele é colocado diante de duas pilulas: uma vermelha e outra
azul. Escolhendo a pilula azul, continua vivendo como esta, alienado dentro do sistema.
Escolhendo a vermelha, conhecerd o mundo real. Podera entrar e sair da Matrix.

Também com as camadas populares, hoje a obra de Mesters, e especialmente o
emprego que faz das imagens, ajuda as pessoas a tomarem consciéncia de suas
realidade, a entrar e sair da “Matrix”. A construir fronteira de acdes alternativas e
emancipatorias.

Concluséao

E sempre encantador se aproximar da obra de Carlos Mesters, especialmente
por suas obras “Por tras das Palavras” e “Flor Sem defesa”. Nelas, nos deparamos com
0S primeiros passos de uma caminhada que tem gerado uma infinidade de iniciativas
que trazem vida a tantos lugares e pessoas.

Em vaérios lugares, a partir da experiéncia que esta literatura contém, da Leitura
Popular da Biblia, muitos grupos e individuos tém se constituido em sujeitos e
protagonistas. Olhos se abrem. Contextos ficam mais claros e nitidos. Escolhas sdo
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feitas e, a partir delas, se vai gerando outra sociedade para além da espetacularizagéo,
para além do que parece ser bom.

Assim, a Biblia se configura em boa noticia hoje também. O texto (a Biblia)
lido num contexto (as CEB’s) a partir de um pré-texto ( a sociedade do espetaculo)
ensaia uma sociedade onde cada um se torna consciente de quem € e de quem é
chamado a ser e, nas escolhas do dia a dia, vai afirmando seu valor.
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clareou?tmpl=component> acessado em 01 de margo de 2014.

e
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UMA IGREJA QUE O POVO CRIA: DIOCESE DE GOIAS (1967-1997)
Doutorando: Arcangelo Scolaro - PUC Goias (arcangelos@brturbo.com.br -
arcangeloscolaro@hotmail.com)

Resumo

A Diocese de Goiés, até 1967, foi uma Igreja extremamente tradicional, alids, como
toda a Igreja catolica o era até o Concilio Vaticano Il. Em 1967 a Igreja estava recém
saindo do Concilio e na América Latina se preparava a Conferéncia Latino-Americana
dos bispos em Medellin. Nesta mesma época chega o0 novo bispo de Goias, Dom Tomas
Balduino. Este ¢ o marco inicial da Igreja que se convencionou chamar de “Igreja da
caminhada”, pelo fato de que as primeiras comunidades cristds eram assim denominadas
e tambeém porque é uma Igreja que ndo esta pronta, mas que vai sendo construida tal
como uma caminhada. A Diocese de Goids inicia ai um processo de transformacéo
interna e transformacdes no contetdo de sua acdo pastoral. Seu modo de ser Igreja se
transforma e caminha em dire¢do a uma estrutura de Igreja que vai possibilitando uma
maior participacdo dos leigos. O objetivo € o de transformar o leigo em protagonista da
caminhada, é a acdo religiosa intervindo definitivamente sobre as identidades e
significados a propria vida em sociedade. A Diocese de Goias, em concordancia com o
Concilio Ecuménico Vaticano Il e com a Conferéncia Episcopal Latino-americana de
Medellin, afirma que ndo se preocupou apenas em catequizar, mas também em ser
instrumento de organizacdo do povo, e que através de seu trabalho de conscientizagdo
para a luta pelos direitos e dignidade humana fez surgir movimentos populares, ou
organizagOes de defesa dos direitos da pessoa humana. Esse novo modo de pensar a
Igreja comeca a aparecer mais claramente a partir da IV Assembleia que foi realizada
em 1971, é a busca de uma igreja que o povo cria e é desafiado a criar uma nova
sociedade.

Introducéo

A Diocese de Goias foi criada, primeiro como prelazia em 6 de dezembro de
1745, pelo Papa Bento XIV, com a Bula “Candor Lucis Aeternae”. A Prelazia de Goiés
foi desmembrada da Diocese de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, juntamente com
outras trés Circunscri¢es Eclesiasticas: as Dioceses de Sdo Paulo e Mariana e a
Prelazia de Cuiaba.

A 15 de julho de 1826, pela Bula “Solicita Catholici gregis cura” do Papa
Ledo XII, foi elevada a Diocese. A 18 de novembro de 1932, pela Bula “Quae in
faciliorem” do Papa Pio XI, foi elevada a Arquidiocese e Sede Metropolitana. O
primeiro bispo prelado foi nomeado em 1782, mas ndo chegou a tomar posse. O
primeiro bispo a tomar posse foi Dom Vicente Alexandre Tovar em 1802.

A 26 de marco de 1956, pela Bula “Sanctissima Christi Voluntas” do Papa
Pio XII, foi extinta a Arquidiocese de Goias e na mesma data, pela Bula “Quo gaudio”
do Papa Pio XIlI, foi criada a nova Diocese de Goias. Dom Candido Bento Maria Penso
foi o seu primeiro bispo (1956-1959).

A Diocese de Goias esta situada no Oeste do Estado de Goids, na regido
conhecida como Mato Grosso Goiano, regido muito fertil, de alta producdo agro-
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pecudaria. Fazem parte de sua area geografica os municipios de Buriti de Goias, Britania,
Carmo do Rio Verde, Ceres, Fazenda Nova, Goias, Guaraita, Heitorai, Itaberai, Itaguari,
Itaguard, Itapirapud, Itapuranga, Jussara, Mossdmedes, Novo Brasil, Nova Gloria,
Sanclerlancia, Santa Fé de Goias, Taquaral de Goias, Uruana e Séo Patricio. A soma da
superficie destes municipios atinge uma &rea de 21.034 quildmetros quadrados e uma
populacdo de 225.613 habitantes (IBGE 1999), perfazendo uma densidade demografica
de 10,7 hab/Km. (Anexo 1)

A Diocese se limita com a Arquidiocese de Goiania, Diocese de Rubiataba-
Mozarlandia (GO), Anépolis (GO), Uruacu (GO), Séo Luis de Montes Belos (GO) e
Barra do Garcas (MT). Tem sua sede em Goias e teve como bispo Dom Tomas
Balduino de 1967 a 1998 ao qual sucedeu Dom Eugénio Rixen.

A Diocese de Goiés, até 1967, foi uma Igreja extremamente tradicional,
alids, como toda a Igreja catolica o era até o Concilio Vaticano Il. Em 1967 a Igreja
estava recém saindo do Concilio e na América Latina se preparava a Conferéncia
Latino-Americana dos bispos em Medellin. Nesta mesma época chega 0 novo bispo de
Goias, Dom Tomas Balduino. Este € o marco inicial da Igreja que se convencionou
chamar de “Igreja da caminhada”, pelo fato de que as primeiras comunidades cristas
eram assim denominadas e também porque € uma Igreja que nao estd pronta, mas que
vai sendo construida tal como uma caminhada. A Diocese de Goias inicia ai um
processo de transformacdo interna e transformag6es no contetido de sua acdo pastoral.
Seu modo de ser Igreja se transforma e caminha em direcdo a uma estrutura de Igreja
que vai possibilitando uma maior participacdo dos leigos.

A Igreja pré-conciliar era uma Igreja clerical e hierarquica. As
possibilidades de participacdo do leigo eram minimas, especialmente em 6rgdos de
decisdo. Trata-se aqui de constatar como € a participacdo dos leigos ndo sé no trabalho
missionario de catequese e evangelizacdo nas comunidades, mas também a sua
responsabilidade na conducdo de todo um processo novo de ser Igreja. O objetivo €
verificar, enfim, se o leigo é realmente o protagonista deste modelo de Igreja. O
contetdo da acédo pastoral ou evangelizagdo se torna marcado por caracteristicas socio-
politicas. Isso se verifica mais claramente a partir de 1972, com a V Assembléia, onde
aparece a op¢do da Diocese pelos marginalizados.

A Diocese de Goids em concordancia com o Concilio Ecuménico
Vaticano Il e com a Conferéncia Episcopal Latino-americana de Medellin, afirma
gque ndo se preocupou apenas em catequizar, mas também em ser instrumento de
organizacdo do povo, e que através de seu trabalho de conscientizacdo para a luta
pelos direitos e dignidade humana fez surgir movimentos populares, ou organizagoes
de defesa dos direitos da pessoa humana. Esse novo modo de pensar a Igreja comeca
a aparecer mais claramente a partir da IV Assembleia que foi realizada em 1971.

Alguns aspectos sdo muito marcantes nesta caminhada, em primeiro lugar
destaca-se a socializacdo do poder. A Igreja, desde os anos 300, com Constantino, havia
sido uma instituicdo marcadamente centralizadora do poder. Esta nova postura de Igreja
inspirada no Concilio Vaticano Il se manifesta, sobretudo nos seguintes elementos:
Assembléia diocesanas, colegialidade, grupos do Evangelho (sementes de CEBs) e
socializagdo da Palavra (Biblia). Vamos procurar agora entender como se deu a
construcdo desta nova Igreja através destes aspectos:
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1. Assembleias diocesanas — partilha da palavra e das decisdes

O primeiro passo para uma transformacdo das estruturas da Igreja foi dado
pelo préprio bispo D. Toméas Balduino que logo nos primeiros dias do exercicio de sua
funcdo como bispo, convocou todos os padres para uma reunido, onde procurou ouvir
dos padres a avaliagcdo que faziam sobre a situagdo da Diocese. Esta avaliacdo foi feita a
partir da pastoral de conjunto proposta pela CNBB. Esta 12 reunido aconteceu com uma
metodologia surpreendente (CAPPONI, 1999, p. 28)

Fiquei impressionado com a democracia e 0 senso de liberdade
que havia na presenga do bispo: todos tomavam a palavra, ele
escutava todos, e ndo vestia nem sequer a batina. Nunca tinha
visto, até entdo, um bispo sem habito, sem a cruz peitoral e o anel
de esmeralda. Pensei: ‘neste ambiente da para realizar uma Igreja
do povo’.

Neste encontro j& foi decidido, junto com os padres, que seria preparada
uma Assembléia diocesana com a ampla participacdo de todas as comunidades da
Diocese através de representantes leigos. Foram convocados quatro representantes
leigos de cada pardéquia, dois jovens e dois adultos dos dois sexos. Ficou decidido
também que cada paréquia deveria realizar a Assembléia paroquial em preparacao a
Diocesana.

A primeira Assembléia foi realizada nos dias 1° a 7 de julho de 1968 na
cidade de Ceres e conforme Capponi (1999, p. 30), foi um marco historico para a
caminhada deste novo jeito de pensar e encaminhar a Igreja.

O aspecto que mais me impressionou (...) foi novamente a
sensacgdo de liberdade, fraternidade e democracia desta Igreja. Os
leigos eram a maioria, e no entanto tinham o direito a palavra e o
seu voto tinha o mesmo valor que o dos padres. Nunca tinha
acontecido até entdo, que uma Igreja tomasse decisdes desta
forma.(..) Isso era visto por nds como uma pedagogia, inicio de
um caminho.

A realizacdo de Assembléias foi se tornando uma pratica constante em toda
a Diocese e nos seus varios niveis, iniciando nas pequenas comunidades que no inicio,
na verdade, nem comunidades ainda eram, se denominavam grupos de Evangelho. As
Assembléias diocesanas eram realizadas anualmente e sem duvida elas foram um
processo educativo para uma ampla participacdo do povo e tomada de consciéncia de
que a Igreja ndo era somente o padre e 0 bispo. Para o leigo da época, ter parte nas
decisdes da paroquia e poder falar na Igreja era uma verdadeira revolugdo, era uma
novidade extraordinaria que nem todos compreenderam e aceitaram.
Para o leigo da época, ter parte nas decisdes da pardquia e poder falar na
Igreja era uma grande novidade, que nem todos compreenderam e aceitaram.
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As trés primeiras assembléias (1968-1970) se preocuparam muito com a
“arrumacio da casa”, a preocupacdo foi mais interna — como organizar os trabalhos de
evangelizacdo (Catequese, liturgia, dizimo, juventude, familia, os sacramentos, etc,
seguindo sempre o esquema da Pastoral de Conjunto (CNBB), na verdade neste tempo
ndo se pensou em outra coisa a ndo ser colocar em prética a pastoral de conjunto. Isto
implicava em realizar assembléias paroquiais e refletir o que significava ser Igreja para
que assim se organizasse a participacdo dos leigos na comunidade.

A IV Assembléia realizada em 1971 (CAPPONI, 1999, p. 41): “expressou
em seus documentos conclusivos, a determinacdo de ser ‘uma Igreja do povo e para o
povo’. Abria assim caminho para a opcéo preferencial pelos pobres e marginalizados .
Esta assembléia tinha como tema a ‘Justica no mundo’. Este tema havia sido tema do
Sinodo dos Bispos. Com isso podemos perceber que a caminhada da Igreja de Goias
ndo foi uma caminhada isolada, ela tentava ser uma caminhada muito fiel & Igreja,
primeiro ao Vaticano |1, depois a Medellin.

Pela ligacdo historica entre Igreja e Estado, mesmo quando se separa,
permanece na Igreja a idéia da dominacdo. A classe dominante continua a influir na
Igreja, em suas decisdes, em seu modo de agir. Marx (1983, p. 36) se pergunta e
responde: “que demonstra a historia das idéias sendo que a produgdo intelectual se
transforma com a produgdo material? As idéias dominantes de uma época sempre foram
as idéias da classe dominante”.

As Assembléias foram um modo encontrado para que o pobre fosse
elaborando o seu modo de pensar, agir e assim construir um novo modelo de Igreja a
partir de sua realidade, a partir de suas idéias, sobrepondo-se as idéias da classe
dominante. Foi através destas Assembléias que se chegou finalmente ao grande marco
da nova caminhada que foi a opgéo pelos pobres. Percebe-se que nos primeiros anos de
1967 a 1972 a Diocese se preocupou muito em organizar a casa e o fez de uma maneira
pedagdgica, chamando o povo, 0s leigos para fazer isso. Esta caminhada foi um
aprendizado que culminou na opcdo preferencial pelos pobres que aconteceu na V
Assembléia em 1972. Segundo Capponi (1999, p. 47) a primeira ac¢do pastoral concreta
que mostrou realmente a op¢do pelos pobres e que, ao mesmo tempo, fez crescer esta
opcao na vida préatica da Igreja, foi o aprendizado da Biblia junto aos pobres:

A luz da Biblia entdo comecou a iluminar uma realidade que
antes ndo aparecia, e a descobrir na propria Biblia sentidos que
ndo eram percebidos antes. Apesar da intencdo de ndo excluir os
ricos, eles muitas vezes acabaram se excluindo sozinhos quando
0s pobres tomavam a palavra porque o pobre ligava a Palavra de
Deus com a vida e falava o que o rico ndo gostava de ouvir.

Mais adiante (p. 48) acrescenta que esta op¢do em favor dos pobres foi
tomada por aquela Assembléia por um motivo muito forte. Ela foi mesmo uma
conseqliéncia do trabalho que vinha sendo realizado e especialmente com a Biblia no
meio do povo. “E que nds, na reflexdo Biblica tinhamos descoberto que os pobres eram
os preferidos de Deus”.

A VIII Assembléia Diocesana, realizada em 1975 foi um momento muito
forte de confirmagdo da caminhada e de celebracdo de tudo que ja tinha sido realizado.
Foram muito destacados os valores culturais do povo, especialmente no que se refere a
musica e a poesia. Foram apresentados muitos canticos compostos por violeiros da
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caminhada e toda a Assembléia foi relatada em forma de versos. Por exemplo, no
relatério do 4° dia encontram-se os seguintes versos de Orlando™? (1975, p. 13):
Dividimos em grupinhos/ resolvemos num momento/ vimos que
0 encontro dos leigos/ € um grande instrumento.
Pra ter uma equipe diocesana/ nos pedimos na verdade/pra
assumir um compromisso/ pra nos ter mais liberdade.

Percebe-se ai que o leigo vai compreendendo o seu valor dentro da
caminhada desta Igreja e vai comecando a utilizar as ferramentas que lhe estdo
disponiveis. As Assembléias foram realmente um instrumento que levou a
transformacéo e a uma consciéncia de igualdade entre leigos e clero. Moura (1989, p.
43) chega a conclusdo de que as Assembléias foram fundamentais para a realiza¢do do
novo, para o inicio da construcdo do sonho de uma Igreja de relacGes igualitarias entre
bispos, padres e leigos e onde os pobres ocupariam o primeiro lugar e o rico teria que se
converter ao pobre para fazer parte dela.

A Assembléia em si — volto a insistir — € o novo, sera realmente o
espaco de manifestacdo do interesse religioso leigo e também do
clerical, da procura e da produgdo de novos servicos religiosos.
Sua abrangéncia, considerando a realizacdo a nivel paroquial e
diocesano, na compreensao do bispo, seré o instrumento potencial
na formacéo do leigo.

A preparacdo e a realizacdo das Assembléias significaram uma conquista
muito grande por parte dos leigos e a partir da V Assembléia, uma conquista que se
estende aos pobres. A Assembléia ndo tem mais convidados que vém para fazer
palestras, ensinar, ndo ha professores e alunos, todos se encontram numa posi¢do de
igualdade. Os convidados de fora, sdo convidados como assessores, que intervém
quando convidados ou quando percebem situacbes em que os assembleistas se
encontram embaracados. Segundo Moura (1989, p. 66-67) os leigos participantes das
Assembléias diocesanas:

[...] Penetram num espaco antes privado ao clero, discutindo
temas e atitudes antes intocaveis. Comecam a estabelecer
diretamente uma relacdo com o sagrado. Ou seja: até entdo, o
clero — segmento especializado do trabalho/saber religioso —
respondia por essa mediacdo (...) dividia esse poder com 0s
leigos.

A IV Assembléia realizada em 1971 revela algumas mudangas. Em primeiro
lugar, ela toma como tema da Assembléia “A Justica no Mundo” o mesmo tema do
Sinodo de Roma que estava sendo realizado naquele ano. Esta Assembléia, segundo
consta em seu relatério, sob a assessoria de Frei Mateus Rocha, dominicano, se
empenhou na busca de um projeto diocesano de servico aos pobres. Para esse fim,
segundo Capponi (1999, p. 40) “instituimos a Escola do Evangelho e a de Educagdo
Popular”. O relatorio da IV Assembléia (1971, p. 6) expressa uma determinacgéo de ser
“uma Igreja do povo e para o povo” e assim, segundo Capponi (1999, p. 41) a Igreja de
Goias estava abrindo “o caminho para a op¢do preferencial pelos pobres e
marginalizados”. A partir da V Assembléia a questdo da fé ligada a politica ¢ uma

'2 Orlando é um lavrador e poeta da comunidade de Santa Fé de Goias.
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constante, ou em outras palavras a fé ligada a vida. Na V Assembléia aparece como
opcao da Diocese (1972, p.1), além da opgéo pelos pobres:

uma eficiente evangelizagdo, a fim de chegar a comunidades
formadas por cristdos conscientes e comprometidos na
transformacdo da realidade. Os cristdos de nossa Diocese
empenhar-se-do num testemunho pessoal e comunitario em favor
da Verdade e da Justica. Esta opcao se traduzird em atitudes de
conscientizacdo, de promocao e de dendncia.

A partir destas opgdes se coloca bem claro que para participar, se sentir
integrado na caminhada da Diocese era preciso que houvesse um cOmMpPromisso
concreto, um compromisso com 0 pobre, e um compromisso com a transformacdo da
realidade sécio-politica. Portanto, a fé dos fiéis da Diocese de Goias deveria ser
marcada com uma caracteristica propria do modelo de Igreja das CEBs que é a ligacao
da fé com a vida, da fé com a politica. Pelo que se conclui a Diocese, através de seu
bispo e de todos os participantes da Assembléia, ndo estavam preocupados com 0
namero de fiéis nas suas Igrejas, mas com a qualidade destes fiéis. Pessoa (1999 b, p.
170) afirma que nesta Igreja ndo ha mais lugar para os simples consumidores de
sacramentos e nem para 0s que apenas buscavam cumprir os preceitos. Segundo ele “s6
ha lugar para pessoas que saibam falar das causas das desigualdades sociais, dos baixos
salarios ¢ das doengas; ¢ que se comprometem com a mudanga de tudo isso”. Freire
(1985, p.09) ndo mostra duvidas e afirma com seguranca que:

A libertacdo deve ser exigida. (...) A libertacdo parece sempre
impositiva aos opressores; 0S opressores que se danem, porque a
libertagdo tem que ser feita contra eles. Se a gente for pensar que
¢ possivel convencer os opressores de que eles ndo devem
oprimir, ndo ha libertacdo. Individualmente, sim, € possivel. A
historia estd cheia de pessoas que saem da classe dominante e
fazem a Pascoa. Quer dizer: morrem enquanto dominantes, e
ressuscitam enquanto lutadores pela libertacdo. A historia esta
cheia disso, Marx foi isso também.

A exigéncia colocada é muito forte e radical, como manifestam, na carta
pastoral de Itapuranga, as palavras de Dom Tomas afirmando os principios do novo
jeito de ser Igreja e os compromissos com a transformacdo do mundo, conforme
Informativo Paroquial (1979, p.5): “quem néo aceitar o compromisso com o Evangelho,
guem ndo se comprometer com a transformacdo do mundo que também nédo venha pedir
sacramentos”. Na publicacdo, ‘As Boas Noticias’ ( 1975, p. 10) consta um resumo de
depoimentos de lavradores relatando o seu entendimento do que significa para eles uma
Igreja comprometida com os pobres, uma Igreja comprometida com os problemas
politicos que o povo enfrentava:

Descobrimos que evangelizar e lutar pela libertacdo dos
oprimidos sdo a mesma coisa. A Boa Noticia é justamente isto:
curar 0s cegos, soltar os que estdo presos pelo egoismo ou pelo
conformismo ou na rotina dos costumes e tradi¢cbes. Mudar a
situacdo dos pobres jogados de lado na margem do caminho e por
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isso chamados de marginalizados. A Boa Noticia é a preparacao
de um tempo de graca, um tempo feliz de alegria que sera
igualdade, justica e amor.

2. A colegialidade — partilha do poder

Com certeza uma das caracteristicas novas que surgiram neste novo modo
de ser Igreja foi a colegialidade. O Concilio Vaticano Il j& havia recomendado que
houvesse o exercicio da colegialidade entre os bispos e padres na Igreja. Este pedido, na
Diocese foi estendido aos leigos. Desde que 0 bispo chamou os padres e depois 0s
leigos para que a caminhada da Diocese fosse construida em conjunto estava aberto o
caminho para o exercicio do poder colegialmente.

Em 1973 durante a VI Assembléia, foi criada a equipe de assessoria que
condividia com o Bispo a autoridade e o servigo pastoral de acompanhamento das
comunidades. Esta equipe foi justificada a época por dois motivos, um era o0 exercicio
da colegialidade, equipe que ficava mais proxima ao bispo e juntos procuravam
assessorar as comunidades e as pastorais para que estas pudessem dar continuidade as
decisdes das Assembléias. O segundo motivo pelo qual esta equipe foi constituida foi o
de uma presenca maior do bispo reclamada pelas comunidades. O bispo ndo tinha
condicOes de estar presente regularmente nestas comunidades pelo fato de serem muitas
como também tinha varios outros compromissos fora da Diocese, como a Pastoral
Indigenista e a Pastoral da Terra. Maria Helena™® aponta como um dos grandes marcos
desta nova Igreja a colegialidade, e que esta preocupacdo partia do préprio bispo: “Dom
Tomaés Balduino nunca tomou decisdes isoladas, servindo-se sempre de assessoria mais
pessoal e mais ampla para assuntos particulares e diocesanos. Criou, apoiou e
incentivou a colegialidade nas comunidades pardquias”.

Eis o decreto de fundacgdo desta equipe, VI Assembléia (1973 p. 1):

Para ajudar o bispo e seu conselho, seja criada uma assessoria
formada por representantes leigos, religiosas e padres,
escolhidos pelas regides, a fim de construir uma unido maior de
todas as comunidades e resolver os problemas que interessam
toda a Diocese.

Toda a estrutura Diocesana foi pensada de forma que favorecesse o
exercicio da colegialidade comecando pelas comunidades de base até as estruturas
diocesanas. Assim foram criadas equipes municipais de pastoral ou conselhos
paroquiais, equipes colegiadas de agentes de pastoral, reunides municipais (espécie de
Assembléias mensais das comunidades), reunides regionais, Assembléias municipais,
Assembléias regionais, Assembléias diocesanas, coordenacdo diocesana, Assembléias
de pastorais, assessorias simples e ampliada. Esta forma colegiada de assumir 0s mais
diversos servicos foi ajudando os leigos a se sentirem responsaveis pelo andamento de
sua Igreja. Este espirito de co-responsabilidade aparece nos versos da folia compostos
por Tidozinho™, durante a V111 Assembléia Diocesana (1975, p. 10):

¥ Maria Helena é professora, leiga e foi agente de pastoral em Itapuranga, Uruana e ltaberai
onde reside.
* Tigozinho era, na época, lavrador poeta e musico da comunidade de Itapirapua.
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Nés também como leigos/temos nossa obrigacdo/de dar
continuidade/l4 na nossa regido/levando a verdade/para todos os
Irmaos.

Mais adiante, na mesma Assembléia, o poeta mostra novamente que a
Assembléia havia entendido o sentido de se exercer o servigo colegiadamente e assim
envolver outras pessoas neste servi¢o quando expressa (1975, p 16):

Mas novos coordenadores nasceu/Foi bom pra eles e pra
mim/Estdo caminhando sozinhos/Sem precisar, quase do padre e
de mim.

A Diocese, preocupada com a construcdo de uma caminhada colegiada,
realizou nos anos de 1995 a 1997 um sinodo diocesano. Este sinodo teve como objetivo
rever toda a caminhada realizada e estabelecer bases firmes que garantissem a
caminhada desta Igreja mesmo depois da troca de bispo que estava por acontecer. Até
mesmo a sucessdao episcopal foi assumida por aquele sinodo como uma
responsabilidade de toda a Igreja diocesana e ndao apenas do bispo quando afirma (1997,
p. 22) “Que a Diocese assuma de forma participativa, a sucessdo episcopal de Dom
Tomas, que acontecera a partir de 1998, buscando na reflexdo, na oracdo, 0os caminhos
para a continuidade da caminhada realizada até agora”.

Através deste sinodo, a Igreja de Goias confirma a sua caminhada,
priorizando as CEBs, a opcao pelos pobres e a caminhada em conjunto. Afirma que
(p. 23) os 6rgdos colegiados que foram se constituindo ao longo dos 30 anos de
caminhada marcaram o rosto desta Igreja. E reafirma que “nossa Igreja é chamada a
ser cada dia uma Igreja de comunhao e participagdo, como um novo jeito de ser”. O
mesmo sinodo reafirma por outro lado o caminhar com os leigos e que estes sejam na
verdade os protagonistas da caminhada (1997, p. 7): “Que nossa Diocese retome,
com forcga renovada e atualizada, sua missao profética de servigo aos excluidos. Na
caminhada das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs — o0s leigos, criancas,
mulheres, homens e especialmente a juventude — sejam protagonistas desta missao”.

Esta Igreja reconhece que houve falhas nesta caminhada e que nem
sempre viveu aquilo que se propunha a anunciar. O andncio profético da igualdade
nas relacbes dentro da comunidade, dentro da Igreja e dentro da sociedade nem
sempre aconteceu com relacdo a Igreja, embora esta fosse a intencdo explicita. A
Diocese de Goias é parte de uma Igreja Universal que nunca abandonou a sua
estrutura hierarquica e monarquica. Dom Tomas Balduino na carta de apresentacao
da Il etapa do sinodo diocesano (p. 21) assim expressa: “O Sinodo revelou a
maturidade de nossa Igreja, que teve a coragem de olhar com realismo sobre suas
falhas e ao mesmo tempo manifestar a esperanca de se organizar melhor
internamente como forma de testemunhar evangelicamente o Senhor Jesus nos dias
de hoje”.

3. Grupos do Evangelho (sementes de CEBS)

A organizagdo em pequenas comunidades é que foi dando consisténcia as
decisbes e organizacOes, que vinham dos organismos colegiados e dai surgiam novas
idéias para ir melhorando essa organizagdo. S0 esses pequenos nucleos que fazem
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acontecer a nova pratica, a nova eclesiologia. Esses grupos nao sonhavam apenas com
uma nova comunidade de relacdes fraternas e igualitarias nem somente com uma Igreja
neste estilo, mas sonhavam ainda mais alto, iam construindo um sonho, iam construindo
uma utopia que era a da sociedade igualitaria. Isso era possibilitado pela estrutura
eclesial que lhes era oferecida através dos organismos colegiados e, sobretudo, pela
nova leitura biblica que se fazia. Segundo Capponi (1999, p. 49):

[...] tentavam fazer a experiéncia concreta e antecipada do sonho
da mudanca de uma realidade nao evangélica. Queriam converter
ndo s6 as pessoas, mas também as estruturas injustas. Em muitos
destes grupos se faziam experiéncias de vida comum: rocas
comunitarias, mutirbes de servico na roca, de fiandeiras, de
violeiros, de artesanato.

A Conferéncia dos Bispos Latino-Americanos de Santo Domingo (1992, p.
104-105) diz que as CEB:s:

Em comunhdo com os seus bispos e como o pedia Medellin,
converteram-se em centros de evangelizacdo e em motores de
libertacdo e de desenvolvimento.
A vitalidade das CEBs comeca a dar seus frutos; € uma das fontes
de onde brotam os ministérios confiados aos leigos: animacao de
comunidades catequese, Miss&o.

As pequenas comunidades na Diocese de Goiés, desde seu nascimento,
foram produzindo frutos. A Igreja foi se transformando, se tornou Igreja dos excluidos.
Os pobres lavradores se sentindo apoiados fortaleceram o seu sindicato, criaram
associacOes e até partido politico novo. A comunidade é o motor de tudo e por isso
canta a sua felicidade.

Sou feliz € na comunidade,/é comunidade eu sou feliz (bis)
(Maria Batista)

1. A nossa comunidade se relne todo dia,/ /a nossa
comunidade luta por melhores dias./2. A nossa comunidade
se reune todo o dia, uma/lé o Evangelho, outra reza Ave
Maria.

O céantico transmite uma mensagem de alegria e felicidade que parece
contagiar a todos os fiéis. Sob este aspecto Marx (1974 a, p. 94) afirma: “a religido
precisa ser abolida porque € uma felicidade iluséria para o povo e so a aboli¢do o fara
encontrar a verdadeira felicidade”.

Marx tem razdo em tal afirmacdo quando a religido se preocupa apenas com
as coisas espirituais ou mesmo quando enche o fiel de esperanca, mas ndo o convoca
para a agdo concreta de cidadania. Podemos até citar como exemplo a Renovagéo
Carismatica Catolica que envolve muito o fiel com encontros animados, alegres,
fazendo-os sentirem-se felizes. Porém, o espirito da Igreja da caminhada é o espirito da
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Igreja primitiva & qual Gramsci atribui um espirito revolucionéario (PORTELLI, 1984,
p.31).

O imaginario de felicidade e de alegria, segundo este cantico, é a
significacdo primaria do conceito de comunidade. O objetivo da comunidade é ser feliz,
aspiracdo maxima de toda pessoa. Simbolo e utopia se reconstroem na busca do novo. O
imaginario apresenta a construcdo da utopia e da felicidade, que passa pela luta social.
A comunidade luta pela libertacdo, contra toda forma de opresséo.

Segundo o imaginario construido no canto, ndo € qualquer pessoa que
pertence a comunidade e luta pela libertacdo: sdo os pobres que constroem o ideal da
comunidade. O imaginario da comunidade recolhe e respeita a religiosidade popular,
que € a experiéncia e o referencial simbolico da maioria das pessoas do grupo: cantam-
se benditos, reza-se Ave-Maria, faz-se o sinal da cruz e introduz-se a novidade que € a
reflex&o da palavra de Deus, especialmente do Evangelho.

Conforme Moura (1989, p. 84) a comunidade se tornou o centro desta Igreja
ali aonde iam acontecendo a evangeliza¢do e 0 compromisso com a Igreja e com a vida
social:

A comunidade para os diocesanos, ndao € ajuntamento, é
conversao, é a vontade de assumir compromisso, a coragem de
topar tudo. Essa € a referéncia da Igreja do Evangelho e a sua
semente, sdo os grupos de Evangelho: O lugar da formacgédo do
compromisso com a transformacéao da realidade. Esses grupos que
inicialmente, contavam com o estimulo de algum agente,
adquirem rapidamente uma forca, e um significado na vida
diocesana. Rapidamente o habito de reunir ndo s6 para rezar, mas
para pensar juntos os problemas que sdo comuns, redimensiona a
relacdo com os agentes do sagrado, portanto, com a instituicéo.

A vida em comunidade foi fazendo as pessoas compreenderem o valor da
comunh&o. Durante muito tempo as comunidades foram lendo e relendo o livro dos
Atos dos Apostolos, especialmente os Capitulos 2, 4 e 5. Os grupos perceberam que nédo
bastava apenas celebrar os sacramentos e rezar, era preciso mais do que isso, era preciso
viver concretamente a comunh&o. Segundo Capponi (1999, p. 66): “Evangelizacdo e
sacramentos, sem buscar uma comunh&o de todos os bens, parecem mentira. Os grupos
sentiam que a comunhdo ¢ uma coisa concreta para se viver’”.

As pessoas que participavam ativamente nos Grupos do Evangelho foram se
dando conta que para construir um mundo da igualdade, mundo da fraternidade, da
solidariedade, a Igreja ndo poderia tratar da mesma forma a todos, pois assim estaria
favorecendo a manutencdo da situacdo, estaria contribuindo para a manutencdo dos
privilégios dos que detinham o poder. Para que a igualdade fosse uma realidade era
necessario fazer descer quem estava por cima e fazer subir quem estava por baixo. Os
bispos do Regional Centro-Oeste, em 1973, editaram um documento chamado a
‘Marginalizagdo de um povo — Grito das Igrejas’. A frente, na elaboracio deste
documento estavam Dom Tomas Balduino, bispo de Goids e Dom Pedro Casaldaliga,
bispo da Prelazia de S&o Felix. Neste documento (CNBB, 1973, p. 42) os bispos
afirmam que:
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Vale a pena apoiar todo este povo, pois a libertacdo que ele fara
dara também chance de se libertarem da escraviddo do
capitalismo que ndo deixa que sejam verdadeiramente humanos,
pois se enriquecem com a miseéria de muitos e perdem todo
sentimento de justica e de fraternidade para com 0s outros,
pensando mais nos seus lucros do que nas pessoas.

Muitos dos que participavam nas comunidades perceberam isso, e viram
isso como vontade de Deus expressa na Palavra de Deus, alguns destes foram para a luta
e encontraram o martirio como foi o caso de Tarcisio Medeiros, de Itaberai, Nativo da
Natividade, de Carmo do Rio Verde. Pode-se ainda acrescentar o nome de Sebastido
Rosa da Paz, de Uruagu que iniciou a sua militncia na Diocese de Goias. Muitos
iniciaram a caminhada junto as comunidades e depois seguiram sua militdncia em
outros organismos populares de luta pela igualdade e isso nem sempre foi bem aceito ou
compreendido pelos agentes de pastoral da Diocese, como o afirma Capponi (1999, p.
67):

Nem todos estes lideres, depois, ficaram nas comunidades. A
caminhada ofereceu uma safra de bons lideres a0 movimento
sindical e o futuro movimento politico da sociedade. Alguns ainda
choram por isso (...) Dos grupos de Evangelho, eles passaram a
viver a missdo de leigos dentro das estruturas da sociedade,
criando uma comunhdo espiritual entre a Igreja e os homens de
boa vontade.

Pelo relatério da X Assembléia Diocesana (1978, p. 16) houve algum tempo
em que os grupos se fecharam muito em si mesmos, acreditando até que seria a Unica
forma de luta e ai surgiu uma espécie de crise. Assim expressa o relatério:

Os grupos deram certo e eram considerados ndo somente uma boa
ferramenta, mas chegou um momento em que se pensou que era a
Unica ferramenta boa, perdendo assim o sentido de seus limites.
Dai veio certa radicalizacdo e isolamento do trabalho. Ao mesmo
tempo apareceram outras ferramentas mais do povo, como o
sindicato que o pessoal comecou a descobrir e assumir e 0s
grupos se esvaziaram. Foi como um bal&o que ficou muito cheio e
comecgou a murchar.

4. A palavra de Deus

A presenca e 0 uso constante da Palavra de Deus sdo uma das caracteristicas
da teologia da libertacdo, pois se acredita na sua forca libertadora. A palavra de Deus é
um meio para a libertacdo da classe oprimida. Acredita-se que um dos primeiros passos
para a libertacdo é o uso da palavra (BRANDAO, 1984, p.7-8). O povo dos pobres, as
classes oprimidas foram silenciadas e, manté-las silenciadas & manté-las oprimidas. A
Igreja contribuiu e contribui com a opressdo do povo na medida em que retirou ou ainda
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retira do seu acesso a Palavra de Deus. Hoje a teologia da libertacdo tenta fazer o
caminho inverso, enquanto mostra a vontade de Deus que é uma vontade libertadora,
faz um exercicio prético de libertacdo ao utilizar a Biblia ligada aos acontecimentos.

Segundo Mugica (1985, p. 30) “A teologia popular se caracteriza por uma
metodologia para devolver ao povo de Deus o uso da Palavra que lhe foi tirado (...) a
teologia da libertacdo recuperou o sentido original do método como caminho”.

Mais adiante afirma que o tedlogo devera passar por um processo de
conversdo, pois era préprio do tedlogo o ensinar e agora precisa aprender a escutar e
assim aprender do povo:

O tedlogo devera para isso desaprender, escutar e aprender. E
pord toda sua bagagem a servico da fé dos pequenos, para
devolver a capacidade que estes tém de pensar teologicamente e
dar cumprimento a sua necessidade e direito de fazé-lo. No fundo,
a questdo reside no fato de que, se a teologia quer ser
verdadeiramente cristd, deve fazer os pobres falarem, deve
conseguir, que os pobres digam com suas palavras de todos 0s
dias, a palavra de Deus.

A Palavra de Deus causa uma verdadeira revolucdo, pois as pessoas se
apaixonam por ela, identificam seus problemas com os problemas enfrentados pelos
personagens biblicos e assim buscam a solugdo. A partir do momento em que esta
Palavra € ouvida em comunidade a solucdo dos problemas também é feita de forma
coletiva, pois como o expressa Baum (1985, p. 54) “A Palavra de Deus é dirigida as
pessoas, bem como as suas sociedades”. E mais adiante 0 mesmo Baum (1985, p. 55)
afirma:

Os cristdos dedicados a luta contra a opressdo, unidos em
pequenas comunidades (...) liam a Biblia sob uma nova luz. Até a
celebracdo Eucaristica lhes comunicava um sentido de
solidariedade social que n&o haviam conhecido antes. (...).
Descobriam, por exemplo, que a Eucaristia era 0 mana divino
dado a Israel em seu caminho para a terra prometida, era a
renovacdo da alianca que envolvia todo o povo, era a ceia festiva
que criava uma comunidade entre os participantes; era o banquete
onde todos tinham o suficiente para comer e ninguém ficava com
fome, simbolo da sociedade a que Deus nos havia destinado, era
0 compromisso divino que unia o pao ao Espirito.

A Biblia é a fonte de inspiracdo, a forca que anima aqueles que acreditam na
presenca do Reino de Deus ja aqui neste mundo. Na Biblia, percebem que a sua espera é
a mesma do povo de Deus Biblico, que seu sonho também é 0 mesmo, ou seja, 0 reino
da igualdade entre as nacGes, entre 0S povos e entre as pessoas.
Silva Gotay (1985, p. 136) sublinha que:
A justica da qual se fala na Biblia é justica real e humana, é
justica que se realiza ou se impede politicamente. Justica é a
maneira concreta de amar o homem (...) A Justica da qual se fala
é aquela que tem a ver com os pobres que foram burlados por
juizes corruptos, que foram enganados por pesos e medidas falsas,
que tiveram suas terras expropriadas, os que foram deixados
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orfdos e vilvas, os que sofreram violéncia, engano, fome, sede,
perseguicdo, doenca, etc..

O povo das comunidades havia entendido que a fé em Deus nédo é esperar
por uma intervengdo milagrosa, o milagre se faria com sua participacdo. A fé no Deus
Biblico é crer em sua promessa de justica, € espera num Libertador que vem fazer
justica. Como hoje os seguidores sdo a presenca deste Messias, 0 povo assume a missao
libertadora para a construcéo do Reino da paz e da igualdade.

5. Consideracdes finais

Com certeza essa ndo foi uma igreja perfeita, ela foi uma constru¢cdo humana e
nessa condicdo ela cometeu equivocos, erros pontuais, fracassou em alguns aspectos
mas, mesmo ai ela mostrou a sua grandeza. Como a Igreja da Diocese de Goiés foi uma
igreja do constante dialogo, por meio de sua estrutura participativa, constantemente
avaliava a sua acdo e o caminho ia sendo redirecionado.

Impressiona muito o jogo de cintura realizado por seu bispo, Dom Tomas
Balduino que por um lado tinha o ideal da igreja participativa, popular, democrética e
por outra a estrutura secular da igreja que ndo combinava com esse retrato de igreja e
acrescente-se ai toda a pressao vinda do Vaticano. Apesar de ter sofrido investigaces,
tanto da parte do Vaticano quanto da ditadura militar houve suficiente diplomacia para
permanecer e atuar sem sofrer punicgdes.

Pode-se aqui citar como uma grande conquista dessa caminhada de Igreja a
conquista da terra pelos camponeses sem terra, na area da Diocese existem mais de
2000 familias assentadas. Essa conquista aconteceu a partir do nascimento da Comisséo
Pastoral da Terra (CPT) em 1975 que posteriormente atuou em cooperagdo com o0
Movimentos dos Sem Terra (MST). O seu trabalho pastoral colaborou para a
transformacéo da organizacao dos trabalhos eclesiais nas dioceses vizinhas.
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