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O PROCESSO DO IDEARIO DE CONVERSAO DA AMERICA LATINA
AILTON SOARES DOS SANTOS!

Resumo: A conquista do continente americano foi um verdadeiro “choque” entre
dois mundos diferentes, o indigena e o europeu. As consequéncias desse encontro
deixaram marcas profundas, como as desigualdades e as injusticas sociais. Os
europeus enxergavam os indigenas como seres rudimentares que precisavam de
‘salvacao’. Assim, os franciscanos e os dominicanos no México e os jesuitas no
restante do Novo Mundo logo perceberam que para catequizar e firmar a religido
Catdlica s6 poderia fazer isto se encontrasse um forte sentimento religioso no povo.
O objetivo deste artigo é procurar entender o panorama religioso no inicio da
colonizacdo dos povos nativos da América Latina. Para isto, foi feita uma atenta
revisdo bibliografica dos principais autores que mostram o0 processo de conversao
dos povos nativos, principalmente autores latinos americanos. Neste intuito,
percebemos que dentro desse contexto histérico as armas de fogo empregadas
pelos europeus e na conquista da América Latina causaram muitas mortes de
indigenas; e as doencas trazidas pelos europeus mataram mais que as armas. Mas

a perda da identidade causou uma ferida muito profunda na alma dos nativos.

Palavras-chave: América Latina; Nativos; Religido; Conversao.

INTRODUCAO

Quando Cristévao Colombo chegou ao novo mundo, que seria hoje 0 nosso

continente americano, em 12 de Outubro de 1492, estas terras eram habitadas por

' Graduado em Pedagogia e Geografia pela PUC- GO; mestrando em Ciéncias da Religido pela PUC — Goias.
Professor de Ensino Fundamental e EJA. Membro do Conselho Regional da Pastoral da Educagdo Catdlica
(CNBB).



ISSN 21773963

diferentes sociedades, cada qual com sua lingua, seus costumes e modo de vida. A
populacdo nativa vivia com suas dificuldades, no entanto, com a chegada dos
europeus, que eram conquistadores avidos por riquezas, principalmente ouro e
prata, eles deixaram um rastro de devastacdo e sofrimento para os nativos que
fazem efeitos até hoje (PELLEGRINI, 2014). A conquista do continente americano foi
um verdadeiro “choque” entre dois mundos diferentes, o indigena e o europeu. No
entanto, quais foram as consequéncias desse choque de cultura para os nativos?
Segundo Mignolo (2003), as consequéncias desse encontro deixaram marcas
profundas como as desigualdades e as injusticas sociais que estao presentes na
atualidade da América Latina. Assim, a identidade “latino americano”, resultou em
um duplo discurso: de alocacdo do estado imperial filtrado até a sociedade civil e 0
discurso de relocacdo dos movimentos sociais que discordavam do primeiro
discurso. Neste sentido, a independéncia politica da América latina foi acompanhada
por uma independéncia simbdlica na imaginacao geopolitica.

Ainda segundo Mingnolo (2003), a América colonial ndo parecia um lugar em
oposicdo a Europa, e sim um lugar de extensdo colonial do ocidente, onde
amerindios e colonos sobreviviam juntos. Olhando a histéria de conquistas no Novo
Mundo, os espanhdis conquistaram o império Asteca pelas maos de um oficial
chamado Hernan Cortez. Do mesmo modo, o grandioso império Inca foi conquistado
por oficial chamado Francisco Pizzaro. Todas estas conquistas o0s soldados
europeus eram a minoria, mas venceram a maioria nativa com armas e doencas
trazidas por eles (PELLEGRINI, 2014). Com toda esta devastacdo, como se deu o
processo religioso na América Latina apGs a conquista desses povos europeus?

Para entender melhor vale a pena dar um enfoque no que os colonizadores
principalmente os soldados e a Igreja pensavam sobre os indigenas que aqui
estavam. Neste sentido, segundo Gruszinski (1992), os europeus enxergavam 0S
indigenas como seres rudimentares que precisavam de “salvagao”’. Os
conquistadores espanhdis eram declaradamente catdlicos, eles converteram casas
indigenas importantes ao cristianismo. Nenhum outro povo estava acostumado a
enfrentar outras religibes como os espanhdis e ndo enfrentar somente, mas
exterminar também. Eles procuram combater o que chamavam de “idolatria” por

parte dos nativos. Na visdo de Pizarro, por exemplo, ele compara os amerindios com
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0s mulgumanos (mouros), para tentar explicar o culto religioso desses povos que ele
se deparou (GRUSZINSKI, 1992).
1 A VISAO PIONEIRA DE SAHAGUN

Para Hoornaert (1994), outro ponto importante para a historia da “conversao”
na América Latina pode-se colocar a visdo pioneira dos primeiros franciscanos que
chegaram ao México entre 1524 e 1575, com a figura principal de Bernardino de
Sahagun. Ele nasceu na Espanha em 1499 e em 1529 entrou para a ordem dos
franciscanos. Em solo mexicano, Sahagun vai estudar a lingua dos nativos, como
consegue resultados positivos em seu método é seguido por outros. Em 1532 os
franciscanos comecaram a rever 0s seus meétodos de evangelizacdo. Este novo
plano se concretiza com a criacdo do colégio Santa Cruz de Tlatelolco. Segundo o
mesmo autor, no colégio os franciscanos fizeram uma escolha de formar unicamente
os filhos da elite mexicana para o sacerdécio. A média era de oitenta alunos em
1545, devido o fato de o colégio passar a formar a partir de entdo a classe leiga. O
programa de ensino era basicamente de aprender latim e o nautle (lingua local); ndo
se usava muito o espanhol. O intuito era “nautilizar” e ndo “hispanizar” (p.397). Em
1540, Sahagun elabora uma coletdnea de sermfBes em ndutle e chegar a propor
uma enciclopédia; s6 que no México ainda prevalecia a historia oral. Outro ponto
gue barrou a traducao e escrita da lingua dos povos mexicas foi o fato do rei Felipe
Il proibir os frades de escrevem o que 0s nativos falavam, pois era uma lingua de
“‘idolatras”. Mesmo com esta proibigdo entende-se que:

Foi no colégio de Tlatelolco e na obra de Sahagun que se deu a
primeira ‘vernacularizagao’ do evangelho na América Latina. Opera-
se ‘nautilizagdo’ dos missionarios: entre ele ja ndo impera a ideologia
da evangelizagdo paliativa e mesticada, mas, sim o bilinguismo, a
biculturalidade, o pluralismo baseado no respeito mutuo entre ambas
culturas. Os mexicanos sao confirmados na sua indianidade,
orgulhosos de serem e permanecerem indigenas (HOORNAERT,
1994, p. 400)

Outro problema encontrado pelos europeus para a evangelizagdo dos povos
nativos, segundo Hoornaert (1994), é a catequese. O Conselho das indias queria
usar o castelhano, mas havia o espanhol em voga. Assim, em 1583 no Peru, foi

decidido o uso da lingua local. Mas o que ensinar aos indigenas? O concilio de Lima
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dizia que: “O indio deve saber a oragcdo do Senhor, o simbolo dos apdstolos, os dez
mandamentos e deve saber exprimir algum sinal de arrependimento de seus
pecados” (p.406). O primeiro bispo de Lima, Loyasa (1548) procurou minimizar as
exigéncias de Roma. Assim para serem batizados os indigenas deveriam conhecer
0s pontos principais do credo, das ora¢gdes e conhecer os mandamentos da fé. No
terceiro concilio limense, dizia que bastava o indio saber que Deus fez 0 mundo todo
e que Jesus Cristo é Deus e Homem ao mesmo tempo. Outra técnica utilizada, que
comecou com os franciscanos no México, era unir as duas tradicoes. Com isto, 0
Deus cristdo é o0 sucessor dos deuses astecas. Essa estratégia franciscana
demonstrou-se de maneira clara nos catecismos pictograficos que tiveram um
sucesso popular até o século XVIIl. Nesta perspectiva, 0s santos catolicos eram
representados com os “glifos”, fonéticos da lingua local, o nautle. O objetivo néo era
criar uma nova lingua, e sim substituir os conceitos “saténicos” por “divinos”. Assim,
concordando com o autor, pode se entender que segundo os escritos de Sahagun,
gue mundo mexicano “ndo € em nada inferior ao mundo europeu” (HOORNAERT,
1994, p.408-417).

A EXPERIENCIA DE COLONIZACAO HOLANDESA NO BRASIL

Outro caso importante neste processo de “conversao” aconteceu no Brasil. O
gue a histdria oficial encontrada nos livros didaticos escolares nos ensina que em 22
de Abril de 1500, uma expedicdo portuguesa capitaneada por Cabral pisou em solo
brasileiro. No entanto, se sabe que em 1499 navegantes espanhdis ja haviam
visitado o litoral norte do Brasil. Com a assinatura do Tratado de Tordesilhas, os
portugueses insistiram em se deslocar para a linha imaginaria do oeste do Novo
Mundo, que dividia o novo continente entre Portugal e Espanha. Por aqui os
espanhois tiveram o primeiro contato com 0s povos tupiniquins que habitavam em
sua maioria no litoral (PELLEGRINI, 2014). Quadros (2001) afirma que a resisténcia
da populacdo catélica as iniciativas dos holandeses queriam converter o povo
portugués foi duramente reprimida. Mesmo assim, o presbitério de Amsterda

incentivou varias tentativas, como a pregacdo em portugués ou em linguas nativas
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para tentar essa aproximacao maior aos filhos de Portugal. O mesmo autor traz um
relatorio do Pastor Petrus Doornick dizia que: “esta gente muito pouca inclinagao
para aceitar 0 nosso credo ou viver segundo 0s nossos costumes” (p.198). Logo no
inicio da colonizacdo os holandeses se dedicaram a evangeliza¢do povos indigenas.
Em 1625, muitos indios foram levados para Holanda. Em 1629, os holandeses
proclamaram o direito de liberdade dos povos indigenas:

Nenhum indio podia ser mantido em cativeiro ou trabalhar contra a
vontade; e 0s que quisessem servir ou trabalhar para os moradores,

podiam fazé-lo, com a condi¢do de que se Ihe pagassem o salario de
costume (QUADROS, 2001, p. 203).

A Holanda trouxe de uma novidade em relacdo ao tratamento aos nativos:
gue os eles eram extremamente favoraveis a liberdade dos indigenas; apesar de
escravizarem 0s negros africanos nos engenhos, nas atas analisadas pelo referido
autor ndo se encontram denuncias sobre a escraviddo indigena. No relatério de
Adrien Van der Dussen diziam que havia novecentos e vinte e trés indigenas, fora
mulheres e criancas, que viviam em dezenove aldeias; que necessitavam de
“conhecimento de Deus” (p.203). E observavel que este grupo de indigenas havia
sido catequizado anteriormente pelos missiondrios catélicos. Assim, a vida dos fieis
era bem diferente dos ideais pregados pelo presbitério, houve uma intensa luta para
expulsar os “hereges holandeses”, que aconteceu em 1645. Com isto, pode-se
perceber que a experiéncia de dominacdo holandesa demonstra uma identidade
religiosa bastante plural na América Latina, tais praticas religiosas ultrapassavam as

regras estabelecidas pela igreja.

RELIGIAO POPULAR

Nos itens acima foi possivel perceber um panorama do processo de
conversdo dos povos nativos da América Latina e sua relagéo religiosa com 0s seus
conquistadores, deixando marcas positivas e negativas. Neste momento, segundo

Brandao (1980), é possivel perceber que a religido que se tornou popular entre os
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colonos foi sem duvida o catolicismo rdstico do campesinato, o pentecostalismo
tradicional, as modalidades arcaicas dos cultos afro-brasileiros e o0s surtos
messianicos. Mas segundo o mesmo autor, dando exemplo do interior do Brasil, que
€ base dos seus estudos, tudo isto se mistura, dando uma forma popular de produzir
religido (p.121-122).

Para Mingnolo, (2003) a identidade religiosa do povo latino americano foi
sendo construida ao longo do tempo, desde 0 momento da colonizacédo e o choque
de culturas (europeus e indigenas) que a sociedade americana foi sendo filtrada ao
molde do que os intelectuais ocidentais planejavam. Para alcancar tais objetivos, de
evangelizagdo, os frades procuraram estudar os habitos e costumes dos povos
nativos, para assim fazer uma aproximacao de melhor qualidade na abordagem da
evangelizacdo (HOORNAERT, 1994). Neste sentido, com este conflito de cultura
entre 0s nativos e os brancos europeus, Michel Certeau (1982), a partir dos estudos
de Léry, nos traz um quadro comparativo entre estes dois polos:

SELVAGEM CIVILIZADO
Nudez Vestimenta

(festa) ornamentos Enfeite (coqueteria)
Passatempos, lazer, festa Trabalho, profissédo
Unanimidade, proximidade, coeséo. Divisédo, distancia
Prazer Etica

Assim, segundo Certeau (1982) percebe-se que existe diferenca de objetivos
entre os dois povos. Para Léry, que estuda 0s povos tupis, em seus estudos pode-se
notar que os discursos comecam a se separar, a ciéncia se desliga da teologia e
assim por diante (CERTEAU, 1982, p. 226). Pelo o que nos foi possivel perceber
até aqui, depois de mais de séculos de um intenso trabalho proselitista de padres e

pastores missionarios. Brandao (1980) considera baixo o nimero de pessoas que se
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converteram efetivamente a uma igreja. Uma primeira explicacdo que o autor traz
que estes grupos destruiram o modo de vida popular desse convertido, fazendo uma
verdadeira expropriacdo dos seus costumes. Uma segunda explicacdo é a perda da
sua cultura, foi inculcada a cultura erudita europeia. Com isto, pode se perceber que
cada vez mais o “selvagem” se afasta do “civilizado” e que este ultimo vai perdendo
a sua identidade de forma silenciosa, mas ndo deixa de ser violenta. Neste sentido,
percebe-se que 0 processo de extirpacao da cultura, dos costumes e da religido dos
povos nativos da América Latina influi diretamente no processo de empobrecimento

que vive os paises latinos americanos (BRANDAO, p.139).

CONSIDERACOES FINAIS

Assim, pode se perceber que o processo de conversdao dos povos hativos
latinos americanos foi doloroso, como uma “extirpagao”. Diante de tanta violéncia, a
religido e os costumes dos povos nativos foi se perdendo ao longo do tempo. Incas,
astecas, maias, tupinambds, tupis-guaranis, dentre muito povos que habitavam
nestas terras, foram subjugados a forma de viver dos povos conquistadores; tiveram
que deixar os costumes de seus antepassados para viverem em uma “cultura mais
civilizada” ao modo europeu. As consequéncias desse encontro deixaram marcas
profundas, como as desigualdades e as injusticas sociais vigentes até os dias atuais.
Neste sentido, 0 objetivo deste artigo ndo foi a tentativa de esgotar o assunto sobre
0 processo de conversdo na América Latina; percebe-se que este estudo trouxe uma

vertente bastante importante para este processo.
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GERONTOLOGIA E RELIGIAO: ETICA, MORAL, CIDADANIA E
ESPIRITUALIDADE COMO PROPOSTA DE (RE)SIGNIFICAR O CONCEITO DE
ENVELHECIMENTO E VELHICE

LUIZ HUMBERTO CARRIAO?

Resumo: O presente trabalho tem como finalidade apresentar a UNATI
(Universidade Aberta da Terceira Idade) PUC — Go, em sua concepcdo e
desenvolvimento de modelos e programas socioeducativos: atividades educacionais,
sociais, culturais, cientificas, de aprendizagem e convivio na terceira idade: + 60, no

sentido de (re)significar o conceito de envelhecimento e velhice.

Palavras-chave: UNATI, PUC-GO, Envelhecimento, Velhice.

? Luiz Humberto Carrido é doutorando em Ciéncias da Religido pela PUC — Goids.
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INTRODUGCAO

Embora esse seminario tenha sido criado com objetivo de que mestrandos e
doutorandos submetam seus projetos de Dissertacdo e Tese a apreciacdo de um
corpo avaliativo-orientador, solicitamos ao nosso orientador uma concessao para
trabalharmos outro assunto: Gerontologia e Religido, por encontrarmos na condicéo
de professor da disciplina Etica, Moral, Cidadania e Espiritualidade, na UNATI —
PUC/GO, bem como, pesquisador e extensionista no Programa de Gerontologia
Social (PGS-PUC/GO), e autor na Colecdo Gerontologia e Educacao, publicada por
esta Universidade. A ideia € estabelecer um dialogo entre os referenciais tedricos

com a Academia e a Sociedade.

A TERCEIRA IDADE COMO ALTERNATIVA PARA UMA SOCIEDADE EM
TRANSICAO

O povo brasileiro h4 muito considera a crianca como o futuro do pais,
deixando de lado o velho. Alias, a idade faz com que esse velho, no Brasil, deixe de

7

ser cidaddo. Quando ndo adjetivado no diminutivo é considerado uma peca de
museu, deixada quieta no seu canto. Com isso, ndo queremos dizer que a crianca
nao tenha sua importancia. Claro que sim! E como tem! Todavia, com o
envelhecimento batendo a nossa porta, ndo podemos ficar alheios ao que nos

avizinha. O pais envelheceu em 20 anos o que a Franca o fez em 150 anos.

A expressdo o Brasil € um pais de jovens, ecoou nos ouvidos
durante anos. A imagem do nosso pais, associada a seu potencial
populacional jovem, marcou décadas e mascarou 0 aumento da
longevidade, causado, obviamente, por fatores ja conhecidos:
declinio das taxas de nascimentos, medidas sanitérias e avangos da
ciéncia, em especial da Geriatria e Gerontologia. Este progresso
social e cientifico, de certa forma, impactou a estrutura familiar,
possibilitando transformacdes profundas na sociedade e no
comportamento, sobretudo, no que se refere a velhice (TORRES e
CARRIAO, 2017, p. 37).
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Dados do IBGE?® estimam que no ano de 2050 a populacdo velha® no Brasil
sera maior que a populacéo infantil®>, bem como a adolescente®, s6 ndo superando a

populacdo adulta’, na faixa de 40 a 59 anos de idade.

PIRAMIDE ETARIA BRASILEIRA (2050)
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Ao contrario daqueles que buscam arranjos na familia, na sociedade ou no
Estado para abrigar esse velho, faco a leitura de que esse tempo passou. Dados
estatisticos mostram que esse velho terA uma participacdo ativa na construcdo e
manutencdo da sociedade futura. Alids, no tempo presente, ja aparece como
provedor em muitas familias. Existe uma exigéncia e urgéncia de (re)organizacéo
na familia, na sociedade e no Estado, quando o assunto € envelhecimento.

Recuperar a autonomia do velho numa sociedade que elege culturalmente a
autonomia como atributo fundamental, € cicatrizar uma ferida narcisica destruidora
da identidade e do valor (Quaresma, 2007). E maravilhoso observar a profundidade
e a ampliddo da ligacdo de uma pessoa de idade com a Criacdo, e esta s6 pode
surgir se essa pessoa estiver disposta a se desapegar gradualmente de seu
narcisismo® durante toda a vida (KORTEN, 2010, p. 64).

* IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

* Considerada pelo Estatuto do Idoso velha a pessoa igual ou superior a 60 anos de idade.

> Considerada pelo Estatuto da Crianga até 12 anos de idade.

® Considerada pelo Estatuto da Crianca e do Adolescente entre 12 a 18 anos de idade.

’ Considerada adulta a faixa etaria entre a adolescéncia e a velhice (19 a 59 anos).

8 Aqui fazemos uma interpretagdo laschiana (Christopher Lasch) que utiliza o conceito psicanalitico de
narcisismo para produzir um diagnédstico de nossos tempos, onde a ditadura da beleza assumiu-se como
sindbnimo de saude beneficiando varios segmentos do capital. O Brasil é hoje o segundo pais do mundo em
cirurgias estéticas, medicamentos sdo vendidos como suplemento alimentar; uma academia a cada esquina
ndo para o beneficio da saide, mas para a modelagem corporal; as drogarias possuem mais cosméticos em
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No prefacio do livro Universidade da Terceira Idade: lugar de idoso também é

na escola, publicado pela PUC/Go, 2017, escreve o magnifico reitor:

Nos estudos cientificos sobre a Gerontologia e nos programas
sociais da Universidade sobre a Gerontologia moram fundamentos
antropoldgicos, éticos e espirituais, que nos pedem a interseccao de
didlogos e a busca de uma verdade integral, como bem nos sugere 0
documento Ex corde ecclesiae, para as universidades catolicas
(AMADO, 2017, p. 9).

Nesse contexto, a Pontificia Universidade Catélica de Goias (PUC/Go),
constituiu no ano de 1992 e mantém como projeto permanente que integra acdes do
Programa de Gerontologia Social (PGS), inserido na Coordenacdo de Estagio e
Extensdo (CDEX), vinculado a Pro-reitoria de Extenséo e Apoio Estudantil (PROEX)
a Universidade Aberta da Terceira Idade (UNATI), contemplando o debate, estudo e
pesquisa na area de gerontologia social, aberto a Terceira Idade e a sociedade de
modo geral através da extensao.

No ano de 2016, o projeto passou por mudancas no sentido de adapta-lo a
realidade brasileira e mundial, deixando de lado o chamado “BBB - Baile, Bolo e
Bingo”, para a recorrente chamada, a época do nascimento da cidadania no século
XVIII: a intervencdo da escola na formacéo dos individuos na construcdo continua
da cidadania, por meio do debate entre a relagdo de direitos e deveres, autonomia e
participacdo, liberdade pessoal e de respeito ao proximo, interesses publicos e
privados, desigualdade e privilégios, no sentido de possibilitar ao velho (re) inventar

sua vida a par de se preparar para intervir na resolucdo de problemas sociais na

suas prateleiras que remédios. Enfim, no Brasil tornou-se um verdadeiro capital. Como disse Caetano Veloso:
Narciso acha feio o que ndo é espelho, onde espelho é uma sociedade sob a ideologia da ditadura da beleza.
Ou enquadra no padrdo, ou torna-se um patinho feio diante do espelho. “Quem vive no século 21 é exposto a
uma verdadeira ditadura: hd um modelo fisico idealizado, e quem ndo se ajusta a ele ndo tem boa aceitacdo
social. Beleza e juventude sdo tratadas com valores inseparaveis entre si e imprescindiveis para quem quer ter
sucesso e felicidade — e ter sucesso e felicidade, segundo essas normas, é um postulado, uma afirmagdo que
nao é passivel de contestagdo. Convém a economia baseada no consumo popularizar esse grilhdo de beleza e
juventude, o que leva a midia a difundi-lo a exaustdo. Da-se a exploradora comercializagdo de uma imagem
ilusdria, perversa no ambito do individuo, porque falsa: no ambito do social, porque acirra diferengas entre
classes que dispdem ou ndo de recursos para ter acesso a procedimentos capazes de disfargcar o
envelhecimento do corpo. Valoriza-se o corpo atlético, magro, bem-acabado — embora a maioria das pessoas
ndo seja assim — e, sobretudo, jovem, desprezando a evidéncia de que com o passar do tempo o corpo
necessariamente envelhece! Tais valores sdo coerentes com uma cultura baseada em uma economia
individualista e competitiva, que promove quem é produtivo, bem-sucedido, independente, bonito e... jovem
(ABREU, 2017, p. 133/134/135).
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condicdo de orientadores-mediadores a si e a outras geragdes. Nessa mudanca
surgiu a proposta da disciplina Etica, Moral, Cidadania e Espiritualismo.

No Brasil, Programas de Educacao para a Terceira ldade, surgem na década
de 1945, com a publicacdo da Carta de Petropolis, a criacdo da Confederacao
Nacional do Comércio de Bens e Turismo e do Servico Social do Comércio (SESC?),
sendo esta, a primeira instituicdo autbnoma no Brasil a promover agédo fora do
assistencialismo com base na caridade leiga ou religiosa, e, também, os primeiros
programas de educacédo para a terceira idade, inspirado no modelo americano que
se baseava em duas Teorias: da Atividade'® e do Desengajamento™”.

A ideia da Universidade de Terceira Idade® (UNATI) teve inicio na Franca
com o professor Pierre Vellas, 1973, a partir de incomodacdes com a situacdo do
velho em paises da Asia, Africa e América Latina, e contou com a colaboracdo de
professores e orientandos de pdés-graduacdo da Universidade de Toulousse, que
aos poucos possibilitou espalhar-se mundo afora. Cada orientando comprou e levou
a ideia para sua terra natal, ou onde se fixaria como profissional.

No Brasil, a Pontificia Universidade Catolica de Goias foi a pioneira no Projeto
de Educacgéo para a Terceira ldade nessa formatacéo, e tem buscado em parceria
com a Rede Universidades Seniores (RUTIS) de Portugal, e, através da professora
doutora e pesquisadora Lisa Valéria Vieira Torres, coordenadora do PGS/PUC/Go,
diretora da Rede Internacional de Projetos Educacionais para Pessoas acima de 50
anos (RIPE), com sede em Portugal, inserir o Brasil no projeto mundial do
envelhecimento e velhice brasileira.

CONCLUSAO

° Entidade voltada para os comerciarios, visa o atendimento dentro de uma linha definida a seus associados,
envolvendo atividades recreativas através de seus espacgos pais afora, e também investindo na capacitagdo de
pessoas militantes do comércio através de cursos técnicos e faculdades, sendo uma das pioneiras na educagdo
superior a distancia (CARRIAO, 2017, p. 28).

1% pefendia a ideia de gue quanto mais ativo o idoso, maior a chance de envelhecer bem. Esta Teoria foi a que
esteve em evidéncia junto a proposta do SESC, substituindo o trabalho pelo lazer.

11 . . . . . , .
Defendia a ideia de que o envelhecimento bem-sucedido era o mutuo afastamento entre o idoso e a
sociedade, quicd, uma cadeira de balango, um livro de palavras cruzadas, um radio, etc..

12 . . e A . .

O termo Terceira ldade surgiu na Franga como sindbnimo “da arte do bem viver” designando uma nova
camada social associada ao envelhecimento ativo e independente apds uma politica social por parte do
governo francés de aposentadoria igualada ao salario médio da camada média urbana.
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Pelo visto, ainda existem tensbes numa academia e em sua caixa de
ressonancia, a sociedade, com relacdo a dois aspectos importantissimos para as
décadas vindouras: a crianca de um lado e o velho de outro. Ninguém em sa
consciéncia objeta que a crianga néo faz parte do futuro de um projeto de sociedade,
porém, com o0 envelhecimento a uma progressao geomeétrica a que se submete a
civilizacdo planetéria, isto ndo pode ser considerado em valor absoluto, isto €,
enxergar somente na crianca o futuro do mundo. Dados estatisticos dao conta de
que em breve a populacdo + 60 (mais de 60 anos) sera maior que a — 30 (menos de
30 anos). E isso, requer uma discussdo de como chegar |14, porque nesse momento
os velhos serdo maioria, e, por conseguinte, na condicdo de gestores do mundo,
determinando sobre o modelo desse mundo, inclusive de como educar e instruir
essas criangas. E necessario pensar em um modelo humanistico de educacéo e
instrucdo, e ndo, em um modelo estatal ou ideoldgico, simplesmente. J& discutem
eliminar de curriculos disciplinas de humanidades, o0 que interessa sdo as
tecnocientificas. Um exemplo apenas. Dai a proposta de discussdo de uma

educacao permanente na construcdo de uma sociedade para todas as idades.
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DEMOCRACIA SACRALIZADA REPRESENTATIVA NO BRASIL. ANALISE
TRANSVERSAL (2014 A 2018) DAS ACOES DA BANCADA EVANGELICA

EUMAR EVANGELISTA DE MENEZES JUNIOR®"

O presente escrito € um ensaio primario a construcdo de uma tese que sera
defendida no Programa de Pds Graduacao Stricto Senso em Ciéncias da Religido,
na Pontificia Universidade Catolica de Goias — PUCGO, iniciada no ano de 2017
com término previsto no ano de 2020. De forma interdisciplinar, a partir da
abordagem de pontos historicos, social, politico e religioso no Brasil e da
investigacdo das acdes politicas evangélicas de modo transversal (2014-2018) no
sistema bicameral brasileiro, o texto é fruto de uma comunicacdo apresentada no
Grupo de Trabalho ‘Religido e Movimentos Sociais’ inscrito no XIV Seminario o
Nucleo de Ensino, Pesquisa e Extensdo em Ciéncias da Religido — NEPECR e
SOTER Regional, ocorrido em junho de 2018 na PUC Goias.

Dos resultados da comunicacdo (apresentacdo, criticas e opinides) e dos
estudos realizados foi possivel extrair e apresentar um formato a Democracia
instalada no Brasil (2018) que defendo ser - Sacralizada e Representativa
preenchida da participacdo de evangélicos pentecostais e neopentecostais. Do
formato defendido, ressalto que ele resulta de uma investigacdo sistémica em teses

defendidas nos ultimos (25) vinte cinco anos no Brasil, listando em especifico: Paul

 Doutorando do programa de Ciéncias da Religido da PUCGO. Mestre em Sociedade, Tecnologia e Meio
Ambiente (UniEVANGELICA). Bacharel em Direito.
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Freston (1993-UNICAMP); Alexandre Fonseca (2002-USP); Saulo Baptista (2007-
METODISTA); e Osiel Carvalho (2016-METODISTA).

Esclareco que por se tratar de um ensaio, 0s resultados aqui apresentados
sao preliminares, produto que ndo esgota a agenda da tese, sendo momento para
serem apresentados alguns pontos para o formato da Democracia no Brasil, em
meio a uma fase neoliberal.

Como Cientista da Religido e Jurista, inquietado e em busca de respostas
racionais no ocidente, falando em Estados Modernos e em seus formatos de
Governo, investigo a participacdo de grupos religiosos (evangélicos) no Poder
Legislativo e o uso da religido como poder administrativo, fato que reputo ser social,
politico e religioso presente no campo brasileiro.

A participacéo de grupos religiosos na politica deu origem a formacéo de uma
Bancada Evangélica, presente no recorte transversal listado no trabalho, sendo seu
marco origindrio a marcha inscrita na Assembleia Nacional Constituinte de 1987-
1988. Dos dados colhidos e analisados de teses, artigos publicados em periddicos,
de fontes histéricas inscritas nos séculos XX e XXI, de documentos - informacoes
acessadas do arquivo da Frente Parlamentar Evangélica (GAPE - Brasilia/DF),
escrevo que o sistema bicameral brasileiro esta preenchido atualmente (2018) pela
participacdo politica evangélica de 204 (duzentos e quatro) parlamentares, de
congregacodes diversas.

A bancada instalada na Céamara dos Deputados e no Senado Federal
formalmente preenchida e presente no sistema brasileiro é forca, poder
administrativo funcional — legal que emana poder representativo do povo, que
desenha a dita, declarada e defendida Democracia Sacralizada Representativa.

Para melhor compreensdo do leitor descrevo que a religido provocou
transformacdes sociais e sofreu com elas ao longo dos ultimos séculos. Baseado
nos ensinamentos do historiador Boris Fausto (1995) e do Cientista Politico
Francisco Itami Campos (2003), descrevo que o processo histérico inscrito de 1500
a 1988 no Brasil € meio responséavel pela inser¢cdo do grupo religioso (evangélico) no
sistema bicameral politico brasileiro. A religido se fez forca e poder em tempos
remotos estando presente no espaco publico brasileiro desde a colonizacdo —

Regime do Padroado Régio.



ISSN 21773963

Historicamente o Brasil esteve sujeito a um regime de governanca
monarquico, estando totalmente submisso ao colonizador, que o fez colénia de
Portugal e que firmou um tratado entre Igreja e Estado. Dessa fase monarca
saltando para o periodo republicano, o que de fato é a base modificadora
socialmente falando, atingindo a Democracia e a formacéo da Bancada Evangélica,
foi instaurado uma forma republicana presidencialista de governo no Brasil e por
plano politico foi estruturado um governo provisorio.

O descrito processo historico foi passo importante a instauracdo de um
sistema bicameral no Brasil que fora inscrito social, politico e economicamente, fato
que desencadeou ja dois anos depois a outorga da Constituicdo Federal de 1891 e
propiciou ao longo das décadas a outorga de outras até ser promulgada a Carta
Maior de 1988.

O texto constitucional de 1988 baseado no ideal levantando em 1889, edificou
um periodo de re-democratizacdo no Brasil, enquanto nacao liberal, onde o povo,
passaria a estar ligado intrinsecamente e extrinsecamente ao Estado e a Soberania.
Com contornos juridicos abarcando o Estado Democratico de Direito, a Constituicao
Federal de 1988, no paragrafo Unico do artigo primeiro escreveu e tratou ser Direito
Fundamental que ‘todo o poder emana do povo, que O exerce por meio de
representantes eleitos ou diretamente’. Noventa e nove anos apds a proclamacgéao da
republica a democracia instalada no Brasil esteve inscrita de forma fundamental
numa constituicdo, de onde parte o ideal de representatividade que escrevo nesse
ensaio.

Sobreposto a contornos juridicos a democracia e o sistema bicameral
instalado de forma representativa em campo brasileiro firma que o cidadao brasileiro
pode votar e ser votado, ter livre participacdo politica, ser sujeito de direitos,
preenchido de autonomia e liberdade.

Concentrando esfor¢cos a partir da historia, somando estudos realizados no
campo social e juridico, listo que no Brasil foi instalado e se mantém uma
Democracia Representativa desde o ano de 1988 quando da promulgagédo da
Constituicdo Federal apds a convocacdo e os trabalhos da Assembleia Nacional
Constituinte. A democracia se fez ponte a conquista de Direitos Fundamentais

ligados ao ser humano, sejam-nos: liberdade individual, autonomia e igualdade.
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Da andlise dos textos literarios escritos pelo filosofo politico e jurista Bobbio
que se ocupou da histéria do pensamento politico no Ocidente, identifico a melhor
expressao a democracia nos Estados Modernos e em especial ao Brasil. A partir de
Bobbio identifico que no Brasil, a democracia esteve 1889 [...] - direta ou pura e, esta
associada 1988 [...] - a forma indireta ou representativa.

Bobbio considerado o ultimo iluminista europeu que acreditava que a razao
era o unico instrumento de salvacéo para humanidade, descreveu que a experiéncia
social dos Estados Modernos com a democracia ndo poderia ser associada a
interesses particulares e as agremiacdes partidarias. A democracia, essencialmente
perfeita, opera em nome do povo para serem tratados assuntos e a protecdo das
maiorias sem desmerecer as minorias, mantendo a igualdade aos iguais as
desigualdades aos desiguais na medida que as diferencas os diferenciam.

O formato de democracia brasileira, até entdo controlada por um colégio
eleitoral com voto indireto e sucessivamente colocado na histéria ao controle de
bispos, reis, militares, ex-militares, lideres tradicionais e legais, passou a vivenciar
um fendmeno socio — religioso que ja o identifiquei no inicio e agora reitero,
‘participacao de evangelicos no sistema bicameral brasileiro’. A religido por a¢des de
religiosos passaria entdo a ocupar o espaco publico, isto €, passariam a colocar
representantes religiosos para a ocupacao de cargos politicos — decisivos no plano
democrético brasileiro.

Os evangélicos até entdo afastados das acfes politicas no Brasil, passaram
apés a constituinte de 1987-1988 a terem uma participacdo significativa, uma
relacdo harmoniosa, que formou um novo espaco social e politico, onde e quando
eles - representantes na esfera politica, foram eleitos representantes do povo.

O pentecostalismo formou aliancas, Estado, Religido e Politica passaram a
estar conexos a partir de 1985, sendo a religido forca administrativa no Poder
Legislativo. Um novo retrato foi capitaneado onde a forca religiosa passaria a estar
firmemente ligada & forma politica — decisiva. E a partir desse fato, que defendo - foi
inscrita uma democracia representativa que se tornou sacralizada no Brasil, fato
retratado apO0s a constituicdo de 1988 que desencadeou um retrato aos anos
posteriores até evidenciar os contornos identificados entre os anos de 2014-2018.
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Do fendmeno identificado em campo sécio — politico religioso brasileiro que
formata uma Democracia Representativa Sacralizada venho concentrando esforgos
para que sejam evidenciadas acOes que ora enfraquecem ou fortalecem a
democracia no Brasil, a partir da analise das acdes politicas de estado projetadas
pelos politicos evangélicos, o que sera gravado e defendido na tese.

Certo de que religiosos - evangélicos formam uma bancada na Camara dos
Deputados (Poder Legislativo Brasileiro / 2014-2018) e que estdo ligados a
congregacdes emergentes, Assembleia de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus
e outras, no exercicio de suas func¢des identifico em pesquisa com mais de 2000
(duas mil) paginas colhidas e recheadas de informacdes, que eles apresentaram nos
altimos quatro anos projetos de lei e votaram contra e favor de projetos
apresentados manifestando sobre temas polémicos, tais como: aborto, casamento
homoafetivo, organizagdo criminosa, guarda compartilhada, reforma trabalhista,
reforma do processo civil, reforma do processo penal e etc.

Em sintese, com o plano sistémico da pesquisa, da descricdo do processo
histérico, dos resultados preliminares alcancados, aponto que se os evangélicos
eleitos pelo povo nas eleicbes de 2014 que cumprem mandados quatrienais
engquanto representantes, estiverem envaidecidos com interesses particulares e de
congregacoes religiosas e as agremiacdes partidarias, havera um enfraquecimento
da democracia no Brasil.

Se os deputados evangélicos sdo representantes do povo, a partir da
democracia representativa idealizada, eles n&o podem estar vinculados aos
interesses particulares da agremiacdo partidaria, pois via de regra, a Constituicao
Federativa do Brasil de 1988 contempla a proibicdo do mandato vinculado a
interesses particulares. Todavia, o que se vé no Brasil dos ultimos quatro anos é
uma variavel violacao de tal regra, os representantes eleitos por uma determinada
congregacao evangeélica acabam por estar vinculados aos interesses particulares da
agremiacao partidaria pela qual se elegeram ou a outros interesses ainda mais
particulares.

Abro aqui um parénteses no contexto, para registrar que a participacao
evangélica fortaleceu a democracia no Brasil, isso quando da formatacdo da

constituinte de 1988, onde e quando os interesses giraram em torno da preservagao
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da liberdade religiosa, de uma for¢a de contencédo da alianca entre a Igreja Catdlica,
da luta por um modelo de familia cristd, pela luta contra a contemplacdo da liberacéo
das drogas e do aborto. Essas diretrizes escreveram uma historia de gléria a
Bancada Evangélica que trabalhou pela maioria enquanto representacéo e politica e
esforgou-se pela defesa de minorias e de desigualdades.

Os politicos que formam a bancada na camara brasileira (2014-2018), ditos
evangélicos, seus partidos, as coligacdes, respectivamente a cada um 0s projetos
elaborados e suas manifestacdes respectivas em projetos apresentados a voto na
camara, dédo abertura a partir de suas acgbes politicas a promog¢édo da presente
investigacdo do fenbmeno, pois percentual significativo deles 70% que restara
provado na tese, promovem acdes politicas ligadas a mandados imperativos,
vinculados a interesses particulares e a agremiacdes partidarias.

Da realidade encontrada, do ensaio da existéncia de uma democracia
representativa sacralizada no Brasil onde o poder € escamoteado pelos mandatarios
e se ha cidaddaos mal educados para as regras do jogo democratico, se for
confirmada na tese, varios serdo os motivos para dizer que a democracia no Brasil

esta enfraquecida pela participacao dos evangélicos.
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NO MOVIMENTO DAS ONDAS, AS CONCHAS SE ABREM E SE FECHAM:
ETNOGRAFIA SOBRE O PERCURSO DE JOVENS FEMINISTAS CRISTAS NO
CIBERESPACO

FLAVIA VALERIA CASSIMIRO BRAGA MELO

RESUMO EXPANDIDO

Este texto pretende apresentar componentes de uma pesquisa de campo que
esta em curso™, trata-se de um estudo sobre um lugar frequentado no ciberespaco
por um grupo de mulheres, que se autodenominam feministas cristds. O lugar desta

1% (nome ficticio) e ndo esta

pesquisa etnogréafica sera chamado de ‘Pulo das Gatas
sendo pensado como um coletivo homogéneo, nem singular, mas como um lugar
com identidades hibridas (ARANTES, 1994), produtor de espacos outros e cheio de
inquietudes, lembrando do que Foucault (2013, p. 116) abordou sobre “heterotopia”,

ou seja, um lugar frequentado por uma juventude crista plural, com subjetividades
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flavia_valeria@yahoo.com.br. Professor Orientador: Flavio Munhoz Sofiati.

1> Trata-se do objeto de estudo da pesquisa de doutorado da autora, alguns elementos apresentados nesse texto
estardo na sua tese.

18 Escolhi 0 nome ‘Pulo das Gatas’ como uma metafora a expressdao Pulo do Gato. Usarei o género feminino no
plural, para me referir as estratégias que as mulheres do contemporaneo (ndo no sentido universal) estdo
utilizando no ciberespaco para ousar, ou pelo menos tentar ousar desobedecer a dominancia masculina em suas
igrejas.
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impares, que a0 mesmo tempo se une no ciberespago em suas “multivocalidades” e
‘multilocalidades” (RODMAN, 2003) para criticar suas denominacfes religiosas,
evocar seus direitos enquanto mulheres, indo na contramaré de um mundo cristao
minado pelo combate a “ideologia de género” e ao direito da mulher sobre o seu
proprio corpo, em que valores evocados pela “bancada da Biblia” (espiritas,
catolicos e evangélicos) contrariam os direitos destas mulheres, principalmente no
tocante ao que acontece com 0s seus corpos e a tomada de decisdo sobre eles.

E possivel perceber que na autodescricdo deste grupo — Pulo das Gatas -
elas se intitulam cristds, embora deixem claro que mulheres de outras religides
sejam bem-vindas. Elas indicam ser um coletivo juvenil desigual e
desinstitucionalizado (GROPPO, 2015; REGUILLO, 2016). Dessa forma, o Facebook
demonstra ser também um lugar para acolher suas superposicdes, pois ele abarca
muito mais que meros mosaicos, permitindo que zonas simbolicas de transicdo
entrem em movimento (Arantes, 1994). Assim, o feminismo para estas jovens cristas
€ algo que elas apreciam e se interessam, desse modo, a teologia feminista vai
sendo delineada a partir dessa construcdo coletiva, sendo fortalecida por suas
interseccoes.

E importante observar que a teologia feminista discutida neste coletivo aponta
para debates enviesados pelos protagonismos das mulheres nas histérias biblicas.
Em algumas postagens, elas lancam luzes sobre acontecimentos biblicos
invisibilizados pelas liderancas masculinas das igrejas, subvertendo a reflexdo
tradicional, desse modo, elas recriam outras interpretacdes destes trechos, e, assim,
vislumbram casos de militdncia feminista nestes contextos. Elas mencionam, por
exemplo, a passagem de um livro do Antigo Testamento, que € o texto de NUmeros
capitulo 27 (versiculos 1-11), que relata a histéria das cinco filhas de Zelofeade, que
pelo fato de serem todas elas mulheres, ao ficarem orfas do pai, elas néo teriam
direito a heranca, e, por isso, recorrem a Moisés o direito a heranca. Moisés fala com
Deus e depois Ihes concede o pedido, embora a tradicdo daquela época orientasse
sobre o contrario. Elas também mencionam sobre Jesus como um personagem proé-
feminista e lembram que ele valorizava mulheres que eram discriminadas naquela
época, alegando que ele tenha lutado contra a opressdo de mulheres em variados

contextos. Elas também participam de projetos nas redes sociais que buscam
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visibilizar e reinterpretar (pela otica feminista) historias de mulheres biblicas como a
Rainha Vasti (encontrada no livro de Ester), Concubina de Juizes 19, a prostituta
Raabe (livro de Josué), e outras.

Enfim, a abordagem metodolégica deste estudo estd sendo pautada na
etnografia virtual. Alguns antropdlogos preferem chama-la de antropologia da
cibercultura, ou do ciberespaco (ESCOBAR 2016; RIFIOTIS, SEGATA, 2016). A
abordagem multissituada proposta por George Marcus (2001) influenciou bastante
na decisédo sobre a néo realizacdo de uma pesquisa de campo inteiramente online.
Desse modo, sob o0 mesmo intuito de realizacdo da observacgéo participante, decidi
também seguir os percursos de algumas mulheres do Pulo das Gatas em outros
coletivos e eventos que elas participam online e também nos encontros off-line. Isso
tem sido possivel, porgue elas divulgam e convidam outras mulheres a participarem

de eventos que irdo participar.

RESULTADOS E CONCLUSOES

O ciberespaco é um ambiente ideal para quem interessa estudar contradicdo
e assimetria, por isso, seguramente, outras formas de manifestacdo do pensamento
feminista na América Latina também circulam por la. Até onde consegui observar
(pois a pesquisa estd em processo), reparei que embora estas mulheres sejam
portadoras de um “espirito moderno”, envoltas por inumeras “experiéncias do mundo
urbano”, elas ndo se enquadram no pressuposto abordado por George Simmel
(2005a) do “sujeito blasé”, visto que elas nao estao indiferentes aos contextos de
opressao da vida religiosa, nem estdo apaticas com suas agendas, nem céticas em
relacdo as suas evocacdes feministas e aos lugares de empoderamento (Rodman,
2003). E, mesmo desencantadas com suas igrejas, elas séo resistentes, pois néo
guerem abrir mao nem da fé, nem do direito de serem feministas, mas elas conciliam
as duas coisas, recriam suas visdes de mundo e constroem taticas para praticarem o
gue querem naquele espaco, modulando-o como uma concha, zigue-zagueando
suas categorias émicas e tecendo aquilo que elas compreendem por feminismo e

cristianismo, e, assim, elas vao construindo e desconstruindo coisas e guardando
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segredos umas das outras. Metaforicamente falando, O Pulo das Gatas possui
muitas gavetas e cofres que estdo sendo usados para guardarem muitos diarios e

muitos segredos (Bachelard, 1993).
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SUICIDIO: REFLEXOES SOCIOLOGICAS E A SUA RELACAO COM A RELIGIAO
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Resumo: Introducéo: o trabalho possui como vertente principal a analise do ato do
suicidio a partir de algumas reflexdes sociologicas e sua relacdo com a religido.
Tém-se algumas possibilidades de tendéncias teoricas que foram absorvidas com o
intuito de pensar o suicidio a partir de debates ja iniciados em algumas ciéncias,
com pretensdes interdisciplinares. Justifica-se a pesquisa em desenvolvimento,
inicialmente pela intencdo em refletir sobre o Suicidio - contemplando a ideacédo e
tentativa de suicidio, um ato que vem se naturalizando ao longo do tempo e com
indices intensificados particularmente no Brasil e também no Estado de Goias — de

forma cientifica. Considera-se uma discussao importante ao tratar a tematica de
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forma cientifica e cada vez mais isenta de andlises apaixonadas, emotivas ou
intuitivas apenas, além de expressar a importancia de se pensar na morte
relacionada ao modo como vivemos. Objetivos: Compreender o suicidio a partir de
reflexdes sociologicas e sua relacdo com a Religido. Como metodologia principal
utilizada para este trabalho tem-se a pesquisa bibliografica com consultas a livros e
artigos especializados. Resultados: a reflexdo desenvolvida resultou-se em diadlogos
interdisciplinares a respeito da relacdo possivel entre suicidio e religido, com
proposicdes diversificadas encontrando-se no discurso sobre a religido a sua
percepcdo como fonte de moral ao individuo e prevencéo ao suicidio, bem como,
origem de modelos explicativos sobre a realidade social em sua racionalidade.
Concluséo: o trabalho apresenta um debate inacabado, permeado de pensamentos
fundamentados em modelos tedricos metodolégicos abrangentes, o0s quais
direcionam pensar suicidio e religido de forma cientifica e fomenta espaco para

demais discussoes.

Palavras-chave: religido; suicidio; moral.

INTRODUCAO

A proposta deste trabalho propfe analisar o ato do suicidio a partir de
reflexdes sociologicas e sua relacdo com a religiao. Seguem algumas possibilidades
de tendéncias tedricas que serdo absorvidas com o intuito de pensar o suicidio a
partir de debates ja iniciados em algumas ciéncias, com pretensdes
interdisciplinares. Justifica-se a pesquisa em desenvolvimento, inicialmente pela
intencdo em refletir sobre o Suicidio - contemplando a ideacdo e tentativa de
suicidio, um ato que vem se naturalizando ao longo do tempo e com indices
intensificados particularmente no Brasil e também no Estado de Goias — de forma

cientifica.

METODOLOGIA
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Metodologia de forma ampla é um conjunto de abordagens, técnicas e
processos utilizados pela ciéncia para formular e resolver problemas de aquisicéo
objetiva do conhecimento, de uma maneira sistematica. Indica os caminhos que
serdo percorridos para se alcancar os objetivos da pesquisa e responder aos
problemas levantados. (PIETRAFESA, 2006). Na proposta para o desenvolvimento
desta pesquisa utilizou-se a pesquisa bibliografica, numa perspectiva dialética de

raciocinio.

RESULTADOS

Frente a realidade verificada através de dados disponibilizados a respeito do
cenario do Suicidio no Brasil e no Estado de Goias, percebe-se que se trata de um
objeto de grande complexidade analitica, pois, apresentam-se varias motivacdes e
possibilidades para que se realize. Para fins deste trabalho, o Suicidio, fato real
existente entre ndés, sera refletido a luz de algumas percepc¢des sociolégicas e
outras, jA que, temos tanto elementos psiquicos, como sociais: culturais,
econdmicos, politicos, financeiros, como incentivadores. Ainda, neste trabalho, a
religido € uma categoria que esta sob analise no sentido de verificar em que medida
ocorre sua relacdo com o Suicidio, levando em conta a sua ideacdo e a tentativa,
bem como, a compreenséo da qualidade desta relacdo. O viés interdisciplinar para
as reflexdes sera fundamental.

Iniciamos com a percepcdo sobre o suicidio por Meleiro e Bahls (In:
MELEIRO, TENG E WANG, 2004) os quais apontam que na Franca em 1734 a
palavra suicidio foi utilizada pelo abade francés Desfontaines para designar o
assassinato ou a morte de si mesmo. Ainda cita Sheneidman (1986) que atribui a
palavra suicidio seis dimensdes de significado: a iniciagdo do ato que deflagrou a
morte; 0 ato em si que levou a morte; o desejo ou a intengédo de autodestruicao; a
perda da vontade de viver; a motivacdo para estar morto e o conhecimento do
potencial do ato de levar a morte. Indicam que a Associagdo de Psiquiatria

Americana (APA) definiu o suicidio como a morte auto-infligida, porém requer que a



ISSN 21773963
mesma seja acompanhada de evidencia tanto explicita quanto implicita, de que a
pessoa pretendia morrer. Uma percepcéo de dificil constatacdo, posto que, muitas
vezes, ndo se saberia de fato, qual foi o real motivo pelo qual o individuo cometeu o
ato.

Ao longo da Antiguidade classica e desenvolvimento da idade média a
hostilidade ao suicidio tendo origem satanica intensifica-se, vindo tanto da Igreja —
com sua moral cristd - como dos senhores feudais, sendo que, ambos necessitavam
dos escravos e colonos vivos, como forca de trabalho. Nesse sentido, a Igreja passa
a conduzir a existéncia humana e ao mesmo tempo, direciona o recuo da liberdade
Humana. Ter-se-a4 uma sistematizacdo das bases teoldgicas sobre a interdicdo ao
suicidio. Muitas penalidades serdo colocadas agueles que praticarem o ato como
forma de prevencédo: a ideia era de que o cadaver do suicida seria possuido pelos
maus espiritos e dessa forma deveriam proceder a rituais com o intuito de paralisar o
corpo do morto e mutila-lo para assim torna-lo impotente, como na Franca em Lille, o
morto era ser arrastado até a forca e depois pendurado, caso homem e mulher era
gueimada. Algumas tendéncias vindas de fildsofos gregos figuravam o suicidio como
expressdo da liberdade humana, ja que esta seria o valor supremo do individuo,
sendo a vida passivel de ser mantida se fosse de fato um bem para o individuo,
outras linhas de pensamentos filoséficos desta época atribuiam ao suicidio um ato
negativo, ao considerarem o homem como ser social, portanto, alguém que deveria
desempenhar papeis para com a Cidade e ndo satisfazer seus proprios interesses.

A fase do Renascimento traz consigo inquietacbes que contribuiram para a
emergéncia do suicidio. Serdo questionamentos, duavidas, expressas pelo
capitalismo que possibilitard maior liberdade do individuo em suas escolhas; trara o
aumento do isolamento e declinio das praticas corporativistas e comunitarias; o
protestantismo estimulard a reflexdo religiosa pela interpretacdo pessoal das
escrituras; as atividades econdmicas ficaram fragmentadas e o profissional mais
solitario em sua fungdo. Alguns intelectuais e médicos analisaram o suicidio, nesta
época, a partir da melancolia apenas. Este pensamento levanta a ideia do suicidio
como uma doenca e ndo um pecado satanico. Agora, percebe se uma fase de
dessacralizacdo e despenalizacdo do suicidio junto ao contexto da Reforma

Protestante e pensamentos modernos, bem como, as inser¢cdes de pensamento
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provocadas pelos ditos de uma tragédia sobre HAMLET, principe da Dinamarca, em
uma peca escrita entre 1559 e 1601 por Wilhian Shakespeare. (WANG E
KURCGANT In: MELEIRO, TENG E WANG, 2004)

Adentra-se nesse momento em epistemes socioldgicas e outras reflexdes
sobre o suicidio e religido. Iniciamos com Emile Durkheim, sociélogo francés, o qual
tem sua producdo intelectual muito marcada dentre varias concepgles, pelo
positivismo, método positivo apoiado na observacdo, inducdo e experimentacao,
como faziam os cientistas naturais, por ora, usado para compreender os fenébmenos
sociais. Este pensador vivencia o contexto de uma Europa em guerras com
possiblidades de modernizacao, sendo sua producdo uma expressao deste cenario,
de muitas desestabilizacbes e mudancas, entre valores e instituicbes sendo
corroidos, mudados e outras formas emergentes surgindo sem uma real
configuragdo. Emile Durkheim Verifica o aumento do suicidio neste cenario e o
define como: “todo caso de morte que resulte direta ou indiretamente de um ato
positivo ou negativo praticado pela prépria vitima, sabedora de que devia produzir
esse resultado” (O SUICIDIO, 1982, p 16).

O fato Suicidio é compreendido por este socidlogo como um fato sui generis,
ou seja, um fato novo com unidade e individualidade, com natureza propria, a
natureza social, considerando ndo somente um suicidio, mas um conjunto de
suicidios realizados em dada estrutura social durante um dado espaco de tempo. (O
SUICIDIO, 1982). As causas imediatas do Suicidio serdo ressonancias do estado
moral da sociedade, sendo, portanto, objetivas, exteriores aos individuos, séo
tendéncias coletivas, forcas tao reais quanto as forcas césmicas, embora de outra
natureza. A coesao dos individuos pelas Instituicdes, sua intensidade no lago moral
construido em seu grupo religioso, a solidez dos lacos que a unem a sua familia, ou
mesmo a for¢ca dos valores e sentimentos que a vinculam a sociedade politica,
contribuiram para preserva-la de cometer o Suicidio. Nesse sentido, estas
instituicbes poderiam exercer sobre o fato Suicidio uma influéncia moderadora.
Exercem fungcdo como uma barreira de protecdo. O autor considera, por exemplo,
que os grupos religiosos minoritarios, que precisam lutar contra a hostilidade e

intolerancia de outros, acabam por exercer controle e disciplina mais severos e,
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portanto, submetem seus membros a uma maior moralidade, o que faz a taxa de
suicidio reduzir. (QUINTANEIRO, 2011).

A integracdo desenvolvida na sociedade mantém os individuos sob sua
dependéncia, ndo permitindo a estes individuos viverem conforme a si mesmos e
aos seus unicos interesses. A sociedade coloca-se com uma for¢a coletiva que sera
um obstédculo ao individuo. Caso o individuo se distancie desta dependéncia, e o
laco que o une a sociedade se afrouxe, podera desenvolver uma individualizacéo e
um dos tipos de suicidio apontados por Durkheim, chamado egoista. Elementos
como, a depressao, a melancolia, sensacao de desamparo moral, provocados pela
desintegracdo social tornam-se, segundo Durkheim causas deste suicidio. A moral é
um elemento nestes termos que possibilita a analise do Suicidio como ato
consumado ou nao, ou seja, as paixdes humanas sé iram se deter frente a um poder
moral que elas respeitem. Freud (1996) nos passa a reflexdo sobre a moral
relacionada as imposices que a Civilizacdo propora ao individuo ao compreender
gue, as pessoas acabam por obedecer as proibicdes culturais pela coercao externa
aplicada, e é exatamente esta a eficacia da coergao: quando fica temida, quando “ao
que é conhecido como sendo as exigéncias morais da civilizagdo, que, do mesmo
modo, se aplicam a todos”. (FREUD, 1996, p. 21)

Outro pensador, Karl Marx nos ampara com distinta forma de entender o
fenbmeno do Suicidio, apontando-o como uma “classificacdo dos males da
sociedade burguesa moderna” (2006) retirada da publicagdo de um artigo enquanto
esteve exilado em Bruxelas — Peuchet: sobre o suicidio, composto em sua maior
parte de uma selecao e traducdo das Memdérias de Jacques Peuchet, ex-arquivista,
policial francés, o qual nos apresenta uma “critica social francesa as condi¢des de
vida moderna, sobretudo as relacdes privadas de propriedade e as relacdes
familiares” (MARX, 2006, p. 15). O suicidio seria um sintoma de uma sociedade

doente com necessidades de transformacdes radicais.

CONCLUSAO

A percepcéao Freudiana, vinda da psicanalise com reflexdes sociais, apresenta

a relacéo entre individuo e sociedade, onde a civilizagcdo e a sexualidade coexistem
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guase sempre em conflito deixando exposto que a repressdo e a sublimagéo dos
instintos sexuais, como sua canalizagcdo para o trabalho constituirdo as principais
causas das doencas psiquicas desta época. Revela que a condicdo moral de
obediéncia imposta pela Civilizacdo tras consigo a possibilidade de produzir
hostilidades entre os individuos que se sentiram oprimidos e a impulsdo de revoltas
contra ela, pela sua pressdo exercida, pelas superagbes constantes ao instinto
humano, as forcas da natureza, a quantidade de limitagdes. Surgem da prépria
civilizacdo as fontes de sofrimento, que mantém seus objetivos claros: proteger os
homens contra a natureza e 0s ajustar aos seus relacionamentos mutuos. (FREUD,
1996) e a religido se desenvolvera, assim como, as civilizagdes, com a tentativa de
dar ao individuo possibilidades de superacao das forcas esmagadoras superiores da
natureza.

As ideias religiosas de forma geral s&o mantidas como o “mais precioso bem
da civilizagao”, “sdo muito mais altamente prezadas do que todos os artificios para
conquistar tesouros da terra, prover os homens com o sustento, evitar suas
doencgas, e assim por diante” (FREUD, 1996, p. 28 e 29) tendo sua origem psiquica
expressas como ensinamentos: “ilusdes, realizacbes dos mais antigos, fortes e
prementes desejos da humanidade” (FREUD, 1996, p. 30 e 39). Para Freud, a
religido seria uma espécie de aprisionamento e empecilho ao desenvolvimento
humano, mas que, serve a este homem como “‘um sistema de doutrinas e
promessas que, por um lado, lhe explicam os enigmas deste mundo com perfei¢ao
invejavel, e que, por outro, lhe garantem que uma Providéncia cuidadosa velara por
sua vida e o compensara, numa existéncia futura, de quaisquer frustacdes que tenha
experimentado aqui.” (FREUD, 1996, p. 56) Esta providencia € comparada a um Pai
com imenso poder que entende as necessidades dos homens. A religido, portanto,
consegue poupar muitos de neuroses individuais, e oferece ao individuo que sofre
na Civilizacdo, “caminhos para aquisicdo da felicidade e da protegcdo contra o
sofrimento”. Interessante verificar na analise feita por Freud que ele reflete os
avangos conquistados pelos individuos através da Civilizacdo, mas concomitante
observa que, a felicidade nao foi desenvolvida entre eles, pois, assim que houve o

progresso técnico e cientifico teve-se também a criacdo de situacbes fruto deste
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progresso contrario ao bem estar e sinaliza que a morte deste individuo seria sua
real libertacéo.

Entende-se que estas ideias religiosas levam o individuo a ficar, portanto,
dependente de Deus para desenvolver seu bem estar na sociedade. Pensa-se que é
neste momento que o0 desamparo pode ocorrer, pois, 0 risco de nao ser
correspondido existe. Desamparo este referenciado por Freud (1996, p. 24-25) ao
descrever a existéncia de forcas da natureza sobrepostas ao homem, as quais, nao
possui controle, ficando desamparado a quem as controle. Uma saida ao individuo
em desamparo é a construcdo do comportamento de serviddo frente ao outro, ao
procurar protecdo, nisto instaura-se a condicdo de masoquismo. O individuo é
levado na ansia da procura pelo livhamento do desamparo a submissbes e
assujeitamento variados como ocorre na légica do Neopentecostalismo e outras
religibes que, repassam ao individuo discursos encantadores, ao proporem trocas, e
o fazem a partir de forcas e certezas passadas ao individuo como algo que
realmente vai acontecer, basta que ele exercite sua fé. Esta fortificacdo vinda da
religido pode ser associada a ideia da Religido conforme Bourdieu, que compde
(2003, p. 12-13) os sistemas simbdlicos como estruturas estruturantes, pois, sao ja,
sistemas estruturados na sociedade conjuntamente com suas ideologias.

As ideologias desenvolvidas, portanto, nos sistemas simbdlicos séo
“duplamente determinadas: elas devem as suas caracteristicas mais especificas nao
s6 aos interesses das classes ou das fraccdes de classe que elas exprimem, mas
também aos interesses especificos daqueles que as produzem e a légica especifica
do campo de produgéo (...)". (BOURDIEU, 2003, p. 13) No desenvolver destas
ideologias, ocorre a imposicao “de sistemas de classificagdo politicos sob a
aparéncia legitima de taxinomias filosdficas, religiosas, juridicas...” (BOURDIEU,
2003, p. 14). Portanto, os sistemas simbdlicos possuem sua forca respaldada
idelogicamente em manifestagcbes de formas “irreconheciveis de relagbes de
sentido”. (BOURDIEU, 2003) Disto resulta a aplicagdo, conforme o mesmo autor, do
poder simbolico, poder subordinado e irreconhecivel, assumindo o carater de
violéncia simbdlica, desconhecida por quem a recebe como uma violéncia, dispostas
em formas variadas de imposicdo de ideias preconcebidas ou crencas

estabelecidas.
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RESUMO: O debate publico e a discussdo académica acerca da laicidade e a
secularizacdo encontram-se numa clivagem entre laicos e religiosos. No campo
religioso brasileiro, observamos uma competicdo entre catolicos e pentecostais que
rompeu a esfera religiosa e migrou para as esferas politico-partidaria e midiaticas.
Portanto, a concorréncia religiosa na esfera publica passa pelo debate acerca dos
direitos humanos, sexuais, a homoafetividade, o papel social da mulher, das
minorias e o lugar da religido no estado laico. Assim, considerando a relagcdo com
diferentes locais sociais e temporalidades historicas, estamos interessados nos
sentidos dessas no¢des produzidos politica, histérica e culturalmente.

Palavras-chave: Laicidade; secularizacdo; pentecostais, politica, religido.

INTRODUCAO

No Brasil, a producdo académica sobre a laicidade e a secularizagcdo se
encontra em franco crescimento. Nao resta duvida, € um tema importante na pauta
politica e social do pais. Geralmente, o debate nos espacos académicos e as
publicacbes acerca da secularizacdo da sociedade e da laicidade do Estado, se
encontram em torno dos direitos reprodutivos, a unido homoafetiva e o ensino
religioso na escola publica. Recentemente, podemos perceber a formacdo das
denominadas bancadas evangélicas no Congresso Nacional. Assim, grupos
religiosos atuam na esfera politico-legislativa e partidaria como ficou bastante
evidenciado nas ultimas eleicdes.

Podemos observar que o Estado brasileiro reconhece a presenca do
fendmeno religioso como realidade social, seja pelos sujeitos religiosos, seja pelas
instituicbes que os representam. Esta € uma das razdes que ajudam a explicar
porque, desde 1990, autores do campo da sociologia e da antropologia e mesmo em
outros campos da ciéncia, procuram desenvolver bases tedricas a partir de dialogo

com 0s europeus, utilizando expressdes como laicidade a brasileira para explicar a
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relacdo do Estado com o multifacetado fendomeno religioso. Podemos citar Ari Pedro
Oro (2007, 2011) Ricardo Mariano (2001, 2004, 2006, 2011), Paula Monteiro (2006),
Julia Miranda (2011), Elisa Rodrigues (2013) e Flavio Pierucci (1997, 2000, 2013).

Entretanto, o conceito de laicidade na perspectiva dos secularistas significa a
separacédo rigida entre a religido e o Estado, no contexto brasileiro permanece a
tradicdo histérico-cultural como dispositivo que favorece a presenga da religido no
espaco publico. Assim, mesmo que do ponto de vista constitucional as religides nao
sejam tuteladas ou assumidas pelo Estado, permanece muito forte a sua presenca
histérica na nossa cultura que, caracteriza-se por ser religiosa. “No Brasil, laicidade e
separacédo significam que é constitucionalmente interdito ao Estado pronunciar-se a
respeito de qualquer confissdo religiosa, mas isso nao significa a saida da religido
da esfera publica” (RODRIGUES, 2013, p. 167).

Entre a laicité conquistada pela Franca iluminista em 1789 e a construcao da
Constituicdo Brasileira, passaram-se cerca de dois séculos, tempo em que a
laicidade a francesa foi construida a partir de importantes ressignificacdes.
Entretanto, a formacdo do Estado secular brasileiro desenvolveu-se a partir de
peculiaridades especificas, bem diferentes do modelo conflitual francés
(RODRIGUES, 2013).

Assim, de forma distinta da laicidade francesa, que recusa a religido, ou da
laicidade estadunidense, que aceita de forma plena a liberdade religiosa, no Brasil
secularizado, a separacdo ocorre de forma flexivel e com negociacdes?®, porque
reconhece o fendmeno religioso. Portanto, o esforco dos laicistas em combater o
fenbmeno religioso, nesse sentido, € orientado pelo antigo comportamento de
combate reativo a hegemonia do catolicismo romano (MIRANDA, 2011).

Todavia, para Rodrigues (2013) esta atitude dos laicistas, € uma interpretacao
positivista da Constituicdo de 1988 na perspectiva de acepcdo de separacao rigida
acerca do sentido laicidade/laico. Esta postura laicista despreza o passado histérico
e 0s deslocamentos do sujeito religioso na sociedade brasileira. Para Rodrigues:

Seria pudente precisar o0 sentido de nossa laicidade que,
diferentemente da referéncia francesa de conflito radical com o

% O reconhecimento do fenémeno religioso por parte do Estado brasileiro pode ser percebido pelos crucifixos e
santos expostos nas esferas publicas.
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catolicismo [j& superada nos dias de hoje], tem por matriz a familia
patriarcal, o centralismo do Estado -catolico-portugués e o
pessoalismo nas relacdes como nocdes que migraram da esfera
privada para a publica [como afirma Sérgio Buarque de Holanda].
(2013, p. 166).

OBJETIVOS

Uma caracteristica importante no campo religioso brasileiro atualmente é a crise
das instituicOes religiosas tradicionais. No Brasil, essa crise pode ser percebida na
gueda continua daqueles que se identificam como catdlicos, isto €, aqueles que se
identificam com a maior religido institucionalizada do nosso pais.

A crescente globalizagdo, o questionamento das tradi¢cdes culturais
e também a valorizacdo de autonomia individual sdo fenémenos
inter-relacionados que tém sido que tém sido identificados como
explicacdo para essa multiplicagdo de movimentos religiosos e

enfraguecimentos das instituicbes tradicionais (MARTIZ, 2013, p.
302).

As instituices sdo construidas dentro de uma estrutura social comunicadora
de significados. As acbes sociais sdo orientadas numa area funcional determinada.
Assim, torna-se de grande importancia a socializacdo dos papeis sociais dentro de
um quadro de referéncia de significados (BERGER e LUCKMANN, 2012, p. 23).
Entretanto, a pesquisa pretende demonstrar que a secularizacdo associada ao
avanco da subjetivacdo e individualizacdo das crencas, aprofundadas a partir de
1960 com a revolucao cultural e do consumidor, causou um efeito de oposicao
radical ao conformismo imposto pelas antigas tradi¢des.

Concomitantemente, esta virada subjetiva fez com que a religido
institucionalizada perdesse a capacidade e a influéncia de regular o sujeito religioso
na sociedade e na vida cotidiana. Assim, gerando um pluralismo religioso e diluigéo
das antigas ambivaléncias que orientavam a antiga forma de viver em sociedade.
Agora, as antigas instituicdes estdo com dificuldade na comunicagéo de sentido a

vida dos agentes sociais.
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Portanto, esta pesquisa pretende demostrar que esta desregulacéo religiosa
causou crise de sentido devido a diluicdo das antigas certezas. Dessa maneira,
perguntamos: qual foi o resultado dessa perda de certezas? O antigo
pentecostalismo classico que limitava os seus fiéis a se manterem na esfera da
igreja e (ou) da casa, foi modificado no seu quadro de referéncias, atualmente quais
sdo 0os mecanismos ideoldgicos religiosos que regulam as disputas no ambiente
politico-partidario e midiatico? A laicidade brasileira construida mediante negociacao
com o campo religioso, encontra-se na atualidade como objeto de disputa de poder
por diversos agentes sociais. Estes, inseridos em um manancial simbdlico de

interpretacéo da realidade totalmente diversificado e conflitual.

METODO

A metodologia utilizada serd bibliografica com pesquisas a partir dos
referenciais tedricos apresentados, dentre outros (REIMER, 2014). A pesquisa
também serd social quantitativa e qualitativa. Na pesquisa quantitativa seréo
realizados recolhimentos de dados de uma parte da populacdo mediante entrevistas
com sujeitos de classes sociais diversas. Na pesquisa qualitativa, a partir dos
referenciais apresentados, dentre outros, pretendemos compreender as maneiras de
agir dos agentes sociais. O guestionario funcionara como instrumento de coleta de
dados que objetiva conhecer as crencas, opinides e comportamentos das pessoas
(ROSENTHAL, 2014 e SEVERINO, 2015).

RESULTADOS

Assim, diante deste quadro de desregulacdo das crencas, a proposta de
Hervieu-Léger (2015), € a de uma laicidade mediadora, tendo em vista que a
liberdade religiosa ndo pode ser reivindicada como um direito absoluto. Qualquer
proposta de liberdade religiosa deve estar em conformidade com os direitos
humanos. Dessa maneira, essa pesquisa pretende apresentar uma laicidade ativa e

reguladora, tendo em vista que a liberdade religiosa ndo pode ser reivindicada como
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direito absoluto. Portanto, reivindicar beneficios, significa para qualquer grupo, estar
disposto a colocar-se na dependéncia desse sistema (HERVIEU-LEGER, p.229).
Dessa forma:

A Unica coisa que conta, desde que tal grupo reclame esse direito
devido pela democracia, deve-se saber em que medida os valores
gue ele propaga e as praticas que realiza sdo compativeis nédo
apenas com o Estado de direito, mas também com o universo de

valores que pode, unicamente, garantir-lhe o exercicio efetivo do
direito (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 229).

Propor uma mediacdo estatal que coordene os debates, uma instancia que
elaboraria uma definicdo préatica dos limites aceitdveis da liberdade religiosa
praticada em uma sociedade democratica. A confessionalizacdo da politica
acompanhada de desregulacéo institucional e a pluralizacéo do religioso obrigam o
Estado laico a reorganizar dispositivos de repressao dos abusos cometidos em
nome da liberdade religiosa (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 230). Assim, propomos
pensar a relacdo da religido e do Estado como recomposicdo de ambos
(RODRIGUES, 2013).

CONCLUSAO

Esta pesquisa pretende concluir que a disputa acerca do funcionamento da
laicidade brasileira ocorre em clivagem com o produto da socializagao resultante das
estruturas sociais que tem por matriz a familia patriarcal brasileira. Essas estruturas
foram inculcadas nos agentes sociais mediante instituicdes socializadoras, como o
Estado, a Igreja, a Familia e a Escola. Atualmente, essas estruturas sociais
encontram-se incorporadas nos habitus dos pentecostais brasileiros, controlando
suas estruturas cognitivas e determinando suas agfes politicas e sociorreligiosas
nas casas legislativas. Dessa maneira, a disputa na esfera publica sobre os
direitos homoafetivos, papel social da mulher e os direitos de reproducédo entre

laicos e religiosos tem como tecido social, o produto da preservacdo e dos
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mecanismos de manutencdo da instituicdo familiar patriarcal brasileira. Estes
mecanismos sao estruturados entre 0s pentecostais a partir do principio sectario de
organizacao (seitas), que busca legitimar identidades sociais dominantes mediante

ideologia religiosa, excluindo e demonizando identidades sociais diferentes.

REFERENCIAS

ALENCAR, Gedeon Freire. Matriz Pentecostal Brasileira: Assembleias de Deus
1911-2011. Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2013.

BAUMAN, Zigmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.
BERGER, Peter. O dossel sagrado. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

. A dessecularizagcdo do mundo: uma visao global. In Religido e Sociedade,
v.21, n.1, p.9-23, 2001.

. O Imperativo Herético: possibilidades contemporaneas da afirmacéo
religiosa. Rio de Janeiro. Petropolis, RJ: Vozes, 2017.

. Os Mudltiplos Altares da Modernidade: rumo a um paradigma da religido
numa época pluralista. Petrépolis, RJ: Vozes, 2017.

BERGER, Peter e LUCKMANN, Thomas. Modernidade, Pluralismo e Crise de
Sentido: A orientacdo do homem moderno. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo, Perspectiva,
2005.

CAMPOS, Breno Martins. Sacerddcio Fundamentalista na Modernidade Liquida. In:
Joao Leonel. (Org). Novas Perspectivas sobre o Protestantismo Brasileiro. S&o
Paulo: Fonte editorial, 2010.

. Secularizagcéo na Argentina, no Brasil e no Uruguai: suas lutas no passado
e no presente. In: Ari Pedro Oro. (Org). Religido e politica no Cone Sul: Argentinas,
Brasil e Uruguai. 1 ed. Sao Paulo: Attar Editorial, 2006, v., p. 223-252.

CASANOVA, José. Public Religions in the modern wolrd. Chicago: University of
Chicago Press, 1994.



ISSN 21773963

CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares: Secularizacdo, Laicidade e Religido
Civil: uma perspectiva historica. Coimbra: Almedina, 2010.

COHN, Norman. Cosmos, Caos e o0 Mundo que Vira: as origens das crencas no
Apocalipse. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

DINIZ, Débora; LIONCO, Tatiana; CARRAO, Vanessa. Laicidade e ensino religioso
no Brasil. Brasilia: UNESCO/Letras Livres/EdUNB, 2010.

DONDEYNE, A; FRIES, H; GRUMELLI, A; KOENING, F; MARLE, R; MARTY, F;
MIANO, V; RAHNER, K. Ateismo e Seculariza¢do. Sao Paulo: Paulinas, 1970.

DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003.

FRESTON, Paul. Nem anjos, nem deménios: interpretacbes socioldgicas do
pentecostalismo. In: ANTONIAZZI, Alberto et al. 1996, Petropolis: Vozes, 1996.

GIUMBELLI, Emerson. O fim da religido: dilemas da liberdade religiosa no Brasil e
na Franca. S&o Paulo: Attar Editorial, 2002.

. Resenhas. In Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. Sao Paulo: v. 27,
n.79, 2012. Resenha do livro Fronteiras da laicidade de Jean Baubérot e Meicheline
Milot: Laicites sans fronteires. Paris, Seuil, 2011.

GALDINO, Elza. Estado sem Deus: a obrigacdo da laicidade na Constituicdo. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006.

O CASAMENTO A PARTIR DO TEXTO DO EVANGELHO DE JO 2, 1-12
JOSYMARA DIAS DE PAULA%

2t - Bacharel em Direito e Mestranda em Ciéncias da Religifo- PUC Goias- e-mail:

josy pbal@hotmail.com.



mailto:josy_pba1@hotmail.com

ISSN 21773963

O casamento a partir da narrativa joanina conhecida por Bodas de Cana, que
relata o primeiro milagre de Jesus, realizado a pedido de sua méae, Maria, por
ocasido de uma festa de casamento judaico.

Na tradicdo judaico-cristd, o casamento € uma forma conjugal imersa na
sociedade, onde o homem e a mulher se unem com o objetivo de constituir familia,
estabelecendo formas de relacao social.

Portanto o casamento € um contrato importante na sociedade, que prepara
para a formacéo da familia que € a base dela. Estudar o casamento significa rever
as relacdes de género entre homem e mulher e a sociedade, questao esta que esta
no auge de discusséo e precisa ser levado em conta, com o fim de obter melhores
relacbes sociais dentro da familia, da cidade, da igreja, do Pais e etc. A forte
intervencdo de Maria na festa de casamento nos mostra a importante figura da
mulher, assim sendo, reconstruir a cultura patriarcal onde reina o poder e a forga,
menos o afeto, a compreensdo e o amor. O Evangelho de Jodo foi escrito numa
época relativamente tardia, quando ja ocorrera a ruptura entre a comunidade crista e
a sinagoga, por isso, € um texto onde Cristo faz inumeros milagres em relacao a lei
judaica, transformando a realidade do tempo presente daquela época, em especifico

dentro da festa de casamento.
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Em 2016, o Brasil registrou 1.095.535 casamentos civis, sendo 1.090.181
entre pessoas de sexos diferentes e 5.354 entre pessoas do mesmo sexo?’. Houve
reducdo de 3,7% no total de casamentos registrados em relacdo ao ano de 2015.
Essa reducdo foi observada em todas as Grandes Regides do Pais, variando de
4,6% no Nordeste a 1,3% no Norte. Esse comportamento foi observado tanto nos
casamentos entre conjuges de sexos diferentes quanto para os conjuges do mesmo
sexo, a excecdo das Regides Sudeste e Centro-Oeste que apresentaram aumento
nos casamentos civis entre pessoas do mesmo sexo, de 1,6% (de 3077 para 3125
casamentos) e 7,7 (de 403 para 434 casamentos), respectivamente. Entre as 27
Unidades da Federagcdo, 20 apresentaram reducdo dos registros civis de
casamentos entre 2015 e 2016, sendo que Piaui (-13,2%), Alagoas (-12,5%) e

22 pessoas que sdo do mesmo sexo feminino ou masculino.
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Paraiba (-11,3%), com redugBes acima de 10,0%. O Amapa se destaca pelo
aumento de 20,0% no nimero de casamentos registrados.

Também em 2016, Estatisticas do Registro Civil*

, apurou 344.526 divércios
concedidos em 12 instancia ou por escrituras extrajudiciais. Houve um aumento no
namero de divorcios contabilizados pela pesquisa em relagdo a 2015, quando o total
de divorcios concedidos em 12 instancia ou por escrituras extrajudiciais foi de

328.960. Verificou-se acréscimo na taxa geral de divorcio que passou de 2,33%

(2015) para 2,38% (2016). A Regido Sudeste apresentou a maior taxa geral de

divorcio (2,69%). Em média, o homem se divorcia mais velho que a mulher. O
homem tem em média 43 anos enquanto a mulher, 40 anos de idade na data do
divércio. No Brasil, o tempo médio entre a data do casamento e a data da sentenca

* 0s dados foram obtidos pelo IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenagdo de Populagdo e Indicadores Sociais,
Estatisticas do Registro Civil 2016, Rio de Janeiro.
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ou escritura do divorcio é de 15 anos. Entre as regides verifica-se que esse valor é
uniforme, variando entre 13 e 16 anos.

Este trabalho tem o intuito de pesquisar 0 casamento judaico-cristdo na
perspectiva historico-cultural da vida de Jesus, fazendo a exegese do Evangelho de
Jodo e o protagonismo de Maria e sua visdao hermenéutica feminista. Assim,
trazendo para a realidade atual o casamento e suas implicagdes juntamente com a
lei civil e o direito candnico.

A metodologia utilizada sera a estrutural hermenéutica e exegética do texto
em estudo, também com pesquisas bibliogréficas de direito civil e candnico,
pesquisas documentais, exploratdria e explicativa, pesquisa de acdo e andlise de
conteudo de que trata o tema. Estas pesquisas serdo analisadas com os referenciais
tedrico-metodolégicos da exegese destacando-se o método historico-critico e socio-
historico (WEGNER, 1998) e da hermenéutica, com énfase em referenciais
feministas de libertacdo (SCHOTTROFF, 1995). E da categoria de analise do género
(SHUSSLER FIORENZA, 2009).

Para a reconstrucao histérica das narrativas analisadas e de seus efeitos
interpretativo-histéricos, os textos igualmente serdo abordados com o0s elementos
analiticos da intra-, inter- e extratextualidade (RICHTER REIMER, 2005) para melhor
entender a realidade histérica e religiosa em que vivemos.

As relacbes socioculturais baseavam em estruturas e sistemas ideoldgicos
patri-quiriarcais (SHUSSLER FIORENZA, 1995 e 2009; SCHOTTROFF, 1995 apud
RICHTER REIMER, 2014). Sobre os personagens do texto em estudo, a figura da
mulher também significa simbolo tradicional da comunidade dos fiéis (COTHERNET,
1988).

Washington de Barros Monteiro (apud BAUMANN, 2006), definiu o casamento
como “a unido permanente entre o homem e a mulher, de acordo com a lei, a fim de
se reproduzirem, de se ajudarem mutuamente e de criarem os seus filhos”. Ja
explica Silvio Rodrigues (apud BAUMANN, 2006) que o casamento, sendo um
contrato, obedece a vontade dos contratantes, desde que essa vontade ndo seja
contraria a lei. Assim, ainda segundo o autor, historicamente houve um conflito com
o carater que se desejou dar ao matrimdnio, de instituicdo. Ou seja, de um “conjunto

de regras impostas pelo Estado, que forma um todo, e ao qual as partes tém apenas
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a faculdade de aderir, pois, uma vez dada referida adesdo a vontade dos conjuges
se torna impotente e os efeitos da instituicdo se produzem automaticamente”.

A submisséo das mulheres é justificada com o apelo aos costumes vigentes,
para aquilo que é socialmente e politicamente conveniente. Os maridos sao
exortados a amar as mulheres e a nao trata-las com amargura. Mas esse pedido
nao altera as relagdes desiguais, onde as mulheres devem continuar subordinadas
aos maridos (STROHER, 2000).

Ha textos do Novo Testamento que expressam claramente uma afirmacéo da
igualdade (por exemplo, Gl 3, 26-28; CI 3, 10-11). Esses textos assumem um carater
paradigmético para compreender a tentativa de exercer relagbes mais igualitarias
nas primeiras comunidades cristds. Servem também como avaliacdo critica de textos
gue tentam manter ou resgatar regras patriarcais de relacdes interpessoais e
comunitarias (STROHER, 2000).

Em outros textos também, por exemplo, em Atos dos Apdstolos (5,1-11) narra
a histéria de um casal Ananias e Safira, cuja polémica se baseia também na
submissdo da mulher e, por isto, causando sua propria morte

Dentre os elementos implicados na andlise de género figura a linguagem
simbdlica, ricamente expressa nos textos evangélicos de curas realizadas por Jesus.
Outro elemento é o de desconstrucdo e reconstrucdo (RICHTER REIMER, 2005,
p.28-31), com o qual se busca perceber a dinamica das relacdes de poder entre 0s
diversos personagens da narracdo para entender qualificacdes e fun¢des atribuidas
a mulheres, homens e outras minorias qualitativas (RICTHER REIMER, 2008, p.
69ss. E 83ss.).

Como ja visto na pesquisa do IBGE, o casamento oscila muito entre as
pessoas, para a religido como para o direito o casamento € uma forma de
organizagado da sociedade. Durkheim ja dizia em sua obra “Da Divisao do Trabalho
Social”, que, “0 casamento nada mais € do que a organizagdo da sociedade”
(DURKHEIM, 1999). Porém se a sociedade esta cada vez vulneravel em relagéo ao
casamento, ela estd em processo de transformacdo, mas serd que esta
transformacdo seria para o bem? Onde as pessoas se casam e se divorciam e
casam outra vez e divorciam outra vez? O que isto poderia contribuir para a

sociedade?
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Na parte do direito candnico que rege a Igreja catdlica, dispbe o casamento
como algo indissoluvel fazendo jus a palavra sagrada “o que Deus une o homem
nao separa” (Mt 19,6). Mas contradiz o direito civil que por questdes historicas de
gue o casamento hem sempre € visto como algo divino, pois dentro dele pode haver
o mal (brigas, traicdes, violéncias e etc).

No entanto, segundo o texto de Jo 2 1-12, vou fazer a explicacdo daquele
tempo com o tempo de hoje e isso reflete no casamento, pois Jesus usa de uma
festa de casamento para mudar a lei, ou seja, transformar a realidade. Esta muitas
vezes manipulada por forgas maiores e Jesus muda isto.

Assim, quero demonstrar que é possivel fazer do casamento algo bom e néo
s6 uma forma de organizar a sociedade mais algo divino, onde as forcas maiores
seja da compreensao, do amor e da fidelidade que refletir-se-4 numa sociedade
mais justa e fraterna.

Concluo dizendo que o casamento a partir da narrativa joanina vai relatar o
milagre de Jesus, que precisamos viver hoje nas relacdes entre homem e mulher, e
a forca da mulher de estabelecer esse dialogo mencionado no texto, com o divino.
Ou seja, com a transformacao da realidade que consiste em ouvir a voz da mulher.
Pois, na histéria como relata algumas autoras mencionadas neste trabalho, as
mulheres sofreram muito na questdo do casamento, contudo o divércio foi criado na
esfera civil, como uma visédo ruim do casamento por serem subordinadas aos seus
maridos e até hoje por vivermos ainda numa sociedade patriarcal. Isto precisa mudar
através de criacao de dialogos feministas entre homens e mulheres, comecando na

familia, depois na igreja e, por fim, na sociedade.
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Resumo: A presente pesquisa tem como objetivo investigar a relacdo entre religido e
dominagdo na perspectiva de Max Weber num estudo sobre a dominagao
carismatica de Tia Neiva, lider e fundadora do Vale do Amanhecer. O objetivo do
trabalho € apresentar os fatores identitarios da Doutrina e situar Tia Neiva como
lider carismatica com legitimidade advindo carisma, da crenca em qualidades
excepcionais de alguém para dirigir um grupo social, no caso o Vale do Amanhecer.
O estudo aqui proposto utilizou a metodologia qualitativa através de revisao
bibliografica. E é esta a proposta da pesquisa: buscar reconstituir alguns elementos
histéricos que nos auxilie na explicacdo de algumas determina¢gBes do Vale do
Amanhecer. Em um primeiro momento, trataremos dos atores sociais que compde a
peca da construcdo dessa religido, Tia Neiva e Mario Sassi, mas também a entidade
Pai Seta Branca que, segundo a prépria Tia Neiva, teve um papel importante ao
guia-la no caminho da luz e da verdade mistica. A importancia de um tratamento
tedrico para a nossa pesquisa se da devido a necessidade de estruturar, em um
universo conceitual, 0 nosso problema de pesquisa, bem como ter uma base para o
éxito no processo analitico e o tratamento dos dados colhidos na pesquisa empirica
sobre o Vale do Amanhecer. Tomaremos como referencial tedrico para
compreendermos esse fendbmeno alguns autores especificos que podem nos auxiliar
nesse itinerario como Max Weber e, por fim, traremos um pouco da estrutura interna
do Vale do Amanhecer em seu processo historico de constituicdo e legitimacao

perante as outras religides e para a populacdo em geral.

Palavras-chave: Vale do Amanhecer; dominagao; Tia Neiva.

A DOUTRINA DO AMANHECER

O Vale do Amanhecer é, segundo seus membros, a reuniao de um povo vindo
de uma mesma tribo, Os Jaguares, guerreiros que carregam a missao de manipular
as forgas transcendentais e o trabalho mediunico rumo a evolugdo e preparacao
para o Il Milénio. Uma religiao fundada em Planaltina, cidade satélite de Brasilia, no
final dos anos 1960, por Neiva Chaves Zelaya, mais conhecida como "Tia Neiva",

que aos 33 anos passou a ter visbes de uma entidade denominada "Pai Seta
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Branca". Hoje tem cerca de 1.700 templos espalhados pelo Brasil e pelo exterior.

A Doutrina do Amanhecer, situada no Vale do Amanhecer é fruto de uma série
de influéncias, uma complexa bricolagem entre os mais diversos elementos, que se
utilizam do catolicismo, do espiritismo e umbanda. A compreensao desse complexo
universo mistico-religioso nos fornece uma porta de entrada para a cosmologia do
vale, destacando que sua dindmica se da em torno da execucgao das atividades,
rituais de cura e desenvolvimento mediunico.

Tia Neiva é considerada o centro da articulacdo do Vale do Amanhecer,
adquirindo a caracteristica de lider religiosa. Sua biografia geralmente € marcada
por dois momentos: o primeiro € aquele se refere a sua vida como uma “mulher
comum”; o segundo, a sua vida como “clarividente”. De acordo com os membros do
Vale do Amanhecer, “a clarividéncia remete a possibilidade de prever o futuro,
revelar o passado, ver e ouvir espiritos.” (OLIVEIRA, 2013, p. 135.)

Um outro ator social importante na consolidacdo do VDA é Mario Sassi. Sua
importancia se deu, sobretudo, pela concretizagdo do desenvolvimento da Doutrina
do Amanhecer (REIS, 2008).

Tia Neiva considerava Mario Sassi como aquele mais qualificado para
decodificar a doutrina. Ja ele, a referenciava com um aspecto sagrado, chamando-a
de “Clarividente Neiva”, considerando-a “o préprio Vale do Amanhecer” (SASSI apud
REIS, 2008, p. 132).

Mario Sassi foi aquele que deu uma contribuicdo significativa para a base
intelectual para o desenvolvimento do Vale do Amanhecer. Mario era sociologo,
conselheiro de Relagbes Publicas da Universidade de Brasilia e segundo os
membros da Doutrina, sua vida era pautada por uma busca incessante de respostas,
buscando encontrar o sentido para a vida em diversas religides.

Para Maia (2014) Tia Neiva teria recebido do proprio Pai Seta Branca a
localizagdo da instalacdo da Doutrina, se convertendo esse espag¢o num local
sagrado, assim como toda a regidao do Planalto Central, local extremamente
energizado e mistico. A profecia, da Terra Prometida, fruto do sonho de Dom Bosco
contada e recontada diariamente dentro do Vale, e valendo-se dela os adeptos de
Tia Neiva constroem uma atmosfera de misticismo. Os adeptos adotaram essa

profecia com muita facilidade, pois acreditam ser o inicio de uma civilizacdo sem dor
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ou sem sofrimento, segundo eles, o Vale € o local escolhido para a chegada do
terceiro milénio, por isso 0 mais proximo do paraiso. No Vale do Amanhecer os
adeptos acreditam que nos espagos coletivos (templos) esses trés espagos se
comunicam através da Tia Neiva e seus adeptos. Os adeptos do Vale acreditam que
o universo é formado por varios mundos que sido habitados por varios espiritos
encarnados ou desencarnados, em diferentes estagios de evolugdo. O planeta terra
seria um plano intermediario entre os planos superiores (astral superior) e o plano
inferior (planos cavernosos e astral inferior).

Segundo Maia (2014), no Vale do Amanhecer essa transposicao é real; para
os adeptos a divisdo espacial do templo eliptico (Templo do Amanhecer) seguiria
modelos dos mundos espirituais, os castelos e salas representariam as encarnagdes
passadas pelos adeptos como a Cruz do Caminho que é uma lembranga da
encarnagao egipcia e o Oraculo do Pai Seta Branca (destinado a incorporagéo
dessa entidade) remete a encarnagao inca.

No Vale do amanhecer o cotidiano se relaciona de forma intima com o
sagrado, 0 espacgo, os simbolos, as indumentarias, ritos e rituais.

Para entendimento da doutrina € preciso que se entenda que Pai Seta
Branca, que se apresenta como uma das entidades do Vale do Amanhecer,
considerando-o como um “personagem espiritual” (REIS, 2008, p. 124)

Segundo a mitologia do VDA, a origem de Pai Seta Branca seria de um
planeta chamado Capela. Pai Seta Branca seria o guardido do Oraculo de
Simiromba, que administra todo potencial de forgas que agem e interagem na Terra:
Simiromba é o centro da cosmovisdo da doutrina. No planeta Terra, essa entidade
teria se reencarnado na forma de um jaguar, um guerreiro asteca, depois sob a
forma de Sao Francisco de Assis e, por ultimo, sob a forma de um indio tupinamba,
chamado Seta Branca. Nesse sentido, ja de inicio, &€ perceptivel a presenca de
elementos hibridos, provenientes de varias referéncias — crengas extraterrestres,
catolicismo, presenca indigena entre outros. (OLIVEIRA, 2010). E por isso que Pai
Seta Branca torna-se um personagem central do mundo espiritual que guiara Tia
Neiva a sabedoria e doutrina do Vale do Amanhecer.

Seta Branca assim representa a mensagem de amor que liberta e conduz o

vale a um novo paradigma: promover a pacificacdo entre os povos.
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E o préprio Sassi, um dos fundadores do Vale, que coloca essa quest&o: Todo
trabalho do Vale € com base na técnica de manipulagdo de energias [...] O Vale
proporciona apenas assisténcia espiritual que dé as pessoas a oportunidade de se

reequilibrar e se readaptar ao meio” (SASSI, 1979, p. 17/30).

MAX WEBER E OS ESTUDOS DA RELIGIAO E DOMINACAO

Utilizamos o pensamento de Weber (2001) para entender o papel da
Clarividente, enquanto lider carismatica. Weber traz o conceito da religido enquanto
sistema de crencas e tentativa de entendimento racional da vida. Para ele, as
motivagdes para os individuos tomarem suas decisbes podem ser racionais, ou
politico ou tradicionais. O trabalho do autor colabora e da sustentacdo ao
entendimento do fendmeno religioso como uma racionalizagdo dos atos religiosos, ja
que, para ele, a religido ndo tem carater irracional, mas sim racionalizante. Nesse
sentido, a religidao € uma pega necessaria para encaixar o sentido que as pessoas
dao para a vida. A Doutrina do Amanhecer, costura varios elementos e tenta colocar
um corpo racional em sua expressao religiosa e as pessoas usufruem desse campo
simbdlico para darem sentido a suas vidas. As pessoas optam pelo Vale do
Amanhecer por motivos que dentro da visdo de mundo de cada um, adquire sentido
proprio.

Para Weber, a dominacido pode ser entendida como um conceito mais amplo
e nao tendo como referéncia um conteudo concreto: € um dos elementos mais
importantes da acado social. Contudo, nem toda acdo social implica,
necessariamente, numa estrutura fundada na dominagao: na maioria das formas em
que se reveste a agao social, a dominagao desempenha um grande papel. Inclusive
naquelas em que, num primeiro momento, ndo ha condi¢cdes de pressupor

A dominagdo aparece como um poder de mando autoritario e pode ser
definida em dois tipos opostos: a dominagdo em virtude de interesses (cuja

expressdo maxima € o monopodlio) e a dominacdo em virtude de autoridade
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(diretamente relacionada ao poder de mando e ao dever de obediéncia), cuja forma
mais encontrada decorre do poder do chefe de familia, da autoridade administrativa
ou da autoridade legal. Weber admite a possibilidade de transac¢bes graduais: “(...)
toda forma tipica de dominagdo, em virtude de situagdo de interesses,
particularmente em virtude de uma posicdo monopolizadora, pode transformar-se,
gradualmente, numa dominacdo autoritaria.” (WEBER, 1999, p.189). A dominagao
na obra weberiana deve ser entendida como um tipo ideal de autoridade que se
estabelece. Neste sentido, opera um conjunto de principios, valores e/ou crengas, as
quais tornam legitimas — aos olhos dos governantes e dos governados — o0 exercicio
do poder, conferindo assim estabilidade para um ou outro tipo de dominag¢ao. Outro
fator importante para a dominacédo, em especial quando esta é exercida sobre uma
grande quantidade de pessoas, esta na necessidade de um amplo numero de
funcionarios, que fazem parte do aparato administrativo da dominagdo: os
funcionarios (membros da organizagdo) possuem uma vantagem técnica sobre a
massa dominada, por se constituirem enquanto um pequeno grupo de pessoas.

Weber elenca trés tipos ideais de dominacéo: a) tradicional; b) carismatica; c)
racional-legal (ou burocratica). Conforme mencionado, iremos enfocar a dominagao
carismatica, para com isso extrair conclusdes acerca das relagdes estabelecidas no
Vale do Amanhecer, em especial o papel assumido por Tia Neiva e nas relacdes
entre o sentido dado pelos membros da Vale as agbes empreendidas no interior dos
diversos nucleos espalhados ao redor do mundo.

A dominacao carismatica, tem como principal caracteristica a fundamentagao
no carisma, ou seja, na crenga de que o lider tem qualidades especiais e este se
articula com as formas de legitimidade. Neste tipo ideal de dominacdo, a
legitimidade advém do carisma, da crenga em qualidades excepcionais de alguém
para dirigir um grupo social. Carisma aqui significa literalmente “graga divina”. Quer
seja um profeta, ou um herdi, o lider carismatico justifica suas capacidades
extraordinarias ou seus grandiosos feitos necessarios a sua dominagao, enquanto
seus fiéis continuam a obedecé-lo, uma vez que estes tém total confiangca em sua
pessoa e em suas admiraveis facanhas. Este tipo de dominagao é encontrado em
movimentos sociais, de carater religioso e nos partidos politicos.

Weber (1999) classifica os tipos de lider e situa o lider carismatico como
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aquele que tem o dom, com capacidade de agrupar pessoas em volta de si, aquele
que desenvolve sobre as pessoas uma autoridade digna do tipo de pessoa que € e
por isso tem justificada sua liderangca. Nesse contexto, encontramos dentro da
Doutrina do Amanhecer a figura de Tia Neiva como lider carismatica, por se fazer
acreditar em um canal anunciador, mediador e experimentador dos signos
transcendentes.

A dominagao carismatica é evidenciada nas qualidades sobrenaturais de Tia
Neiva: seus relatos de conversa com Pai Seta Branca, o processo histérico de vida
da fundadora do Vale e sua lideranga, esbogada ainda quando da UESB (Unido
Espiritualista Seta Branca) segundo os membros, denotando suas capacidades
excepcionais. Ademais, com sua morte e a disputa entre os filhos pelo controle da
instituicdo evidenciam como apds a passagem da Tia Neiva a dominagao
carismatica tem na figura desta mulher incrivel sua principal fonte de estabilidade,
algo dificil em se tratando deste tipo de dominacgéo.

O que legitima e torna crivel o conjunto de mitos e ritos da seita é o
encantamento produzido pela explicagao religiosa do mundo, algo mitico e magico,
com uma légica interna de aceitagado da rotina (como na famosa metafora da jaula
de acdo weberiana), mas na crenga em algo divino, sobrenatural, que transcende os
limites da razao cientifica, evidenciando que o sentido dado pelos sujeitos no Vale é
o encontro com algo superior: a diversidade de rituais, e a multiplicidade dos
trabalhos € uma ruptura com o cotidiano vivido na sociedade moderna, caracterizada
pela burocratizacado e pela racionalidade tipicamente capitalista, fundada no calculo

racional, fundamentos do racionalismo ocidental (WEBER, 1987).
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O CANTICO DE MARIA COMO INSPIRACAO EM DIVERSAS EPOCAS E
ESTETICAS DA MUSICA

REGINA CELIA DE CASTRO QUINTA®

Resumo: O tema dessa pesquisa serd 0 CANTICO DE MARIA - MAGNIFICAT - de
Lc 1, 46-55, em diferentes manifestacbes estéticas na musica. Este Cantico foi
entoado por Maria ap6s Ihe ter sido feito o antncio do anjo Gabriel de que ela, uma
jovem de Nazaré, pequena cidade da Galiléia, havia sido escolhida para ser a mae
do Filho de Deus. O Cantico é resposta aos feitos maravilhosos de Deus com Maria

e com seu povo. Esta obra de Deus, feita por meio de mulher, foi relida / interpretada
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também em obras musicais de todos os tempos. O texto literario em questdo €
comprovadamente expressivo e significativo, motivando e dando origem a uma
extensa producdo que valeria a pena conhecer; além disso, a escolha do tema
contribui com questdes culturais e religiosas. Sua andlise, fundamentada em
comparacdes com outros textos biblicos e com as andlises de pecas musicais

bY

criadas sob sua inspiracdo e escolhidas sob critérios pertinentes a investigacao,

busca contribuicbes a epistemologia, a espiritualidade, ao estudo das areas

interdisciplinares, e a histdria das mulheres.

Palavras-chave: Maria, Magnificat, Lucas 1, Musica, Hermenéutica.

INTRODUCAO

Como profissional de mdusica, a investigadora tem atracdo natural pela
guestéo.

A singularidade do texto e a sua abrangéncia formam um paradoxo, que
através dos tempos vem se reafirmando, em sua perenidade e universalidade. Ainda
que controverso, o texto subsiste; e como veiculo de beleza, de valores humanos e
mensagem social, atrai e comove.

O material que se vem acumulando no tempo e no espaco, unido ao texto
literario na construcdo da obra, revela instigantes combinac¢des. Ai se encontram
varios pensamentos, culturas e inspiraces, fundamentados pelas estéticas literaria
e musical. O desafio estaria em descobrir a proposta das composi¢cdes musicais
inspiradas no texto literario original. No caso dessa investigacdo procura-se
demonstrar cientificamente a influéncia do Magnificat na inspiracdo de determinadas
composi¢cbes musicais, previamente escolhidas pela pesquisadora. As analises
referentes a cada circunstancia, época, estilo, género e cultura considerados
levariam a determinadas conclusdes. Que respostas teriam os questionamentos? O
que diriam as analises? Elas revelariam afirmacdo e/ou acrescentariam atualizacao

ao sentido do texto original?

SOBRE A ESCOLHA DO TEMA
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A perenidade do tema — desde o0 passado até hoje - mostra sua importancia,
pois a personagem que entoa o Cantico é sempre lembrada e louvada, nos seus
titulos e aparicées pelo mundo inteiro.

O tema tem relevancia social, e atualidade, pois em seu “Céantico” Maria, além
de se dizer humilde serva do Senhor, clama por liberdade para sua gente. Quando
Gabriel lhe anuncia a vontade de Deus, de imediato e cabisbaixa ela diz sim; para
em seguida proclamar a derrota dos poderosos e assumir corajosamente a defesa
de Israel, seu povo.

Interdisciplinar, a investigacdo é também significativa para a histéria das
mulheres. Ao questionamento de que o0s investimentos de tempo e recursos
financeiros seriam justificados nessa investigacdo, pode-se responder com a
reflexdo sobre quatro fatores essenciais: sua importancia, relevancia, atualidade e

necessidade, e nesses quatro quesitos obtém-se resposta positiva.

ONDE SE PRETENDE CHEGAR?

As metas da investigacdo serao principalmente: analisar Lc 1,46-55, com
base em comentarios biblicos e obras que tratam deste texto; comparar pecas
musicais eruditas e populares com o Cantico, perguntando sobre processos
interpretativos de diversas épocas; conferir acréscimos ao estudo das areas
interdisciplinares e a historia das mulheres, além das contribuicées epistemolégica e
espiritual.

Como possiveis respostas, ou respostas provisérias, as hipoteses estdo
ligadas aos objetivos especificos, e também podem orientar na busca de outras
informagdes. A aquisicdo de conhecimentos prévios e o conhecimento de
metodologias conduzem a elaboracéo das hipoteses.

Com passos atentos e criteriosos, a metodologia - 0 caminho para o objetivo —
correspondera ao material analisado. Os processos exegéticos e hermenéuticos e 0

meétodo historico-critico sdo adequados ao que se pretende investigar. Duvidas e
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guestionamentos pendentes contam com O recurso precioso a articulagdo da
exegese biblica com a historia, com as interpretac6es disponiveis em bibliografias
da area. Exige-se credibilidade e confiabilidade para que a comunidade cientifica

aprove a investigacao. A hermenéutica atualiza e ratifica 0 processo.

COMO FORAM ESCOLHIDAS AS OBRAS MUSICAIS

O objeto delineia-se em registros textuais histéricos, artisticos, culturais e
religiosos. Nas midias sociais encontra-se um vasto material musical, relacionado
direta ou indiretamente ao tema em termos linguisticos, técnicos e estéticos. Fez-se
necessario um recorte que perpassasse 0s géneros sagrado e profano, as estéticas
catélica e protestante, e que evocasse a espiritualidade e o social. Valores
adequados e predominantemente qualitativos na escolha do repertério musical
poderiam resultar em uma maior eficiéncia no alcance da meta pretendida.

Uma composicdo musical se fundamenta em muitos e variados contextos,
influenciados pela época, pelo género, pelo estilo, pelas ideias, e pelas
competéncias individuais. Os critérios para a escolha dos textos selecionados para
esta pesquisa foram preferencialmente qualitativos. O recorte privilegiou trés pecas
musicais, dentro de um extenso universo, diferenciadas, mas que comungam
qualquer referéncia ao Cantico de Maria: o “Magnificat” de Johann Sebastian Bach
(1685-1750), o “Cantico de Maria”, de autor desconhecido, e a cancao “Maria,
Maria”, de Milton Nascimento (1942) e Fernando Brant (1946-2015).

COMENTARIOS SOBRE AS ESCOLHAS

No “Magnificat” de Bach o compositor aleméo deixou registrado um momento
de elevada inspiracdo e devocdo, imortalizado na mdasica barroca, e que é
reproduzido incansavelmente em incontaveis celebracdes litirgicas. Numa
interpretacdo com trinta minutos e doze partes, € um momento de reafirmacéo da fé.

O versiculo 54 (“e auxiliou a Israel, seu servo, recordando-se da sua misericordia”)
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inspirou Bach em uma &ria a trés vozes, femininas, Suscepit Israel*®

, Sobre a qual
refletiremos.

Apropriado para o cotidiano de eventos lit(rgicos, o “Cantico de Maria” %', de
autor desconhecido e de facil apreensdo estética, expressa com simplicidade os
sentimentos de Maria.

A cancao “Maria, Maria” remete a histéria de mulheres, e ilustra 0 movimento
feminista no Brasil. Na musica de Nascimento se faz presente uma vibrante cancéo
popular brasileira, que modernamente expressa uma nova mulher. Sem referir-se
explicitamente & Mae de Deus, a letra de Brant revela varias faces de mulheres,
sendo possivelmente um vasto campo de significados do texto original do Magnificat.
Comparada com o texto de Lucas 1 sua analise pode oferecer perspectivas ainda
nao reveladas, e por esta razdo “Maria, Maria” esta incluida como terceira obra

musical focalizada no presente estudo.

VISITANDO E RECOLHENDO INFORMACOES SOBRE O MAGNIFICAT

De Fiores e Meo (1995, p.813), lembra que no Magnificat a anunciacdo do
anjo Gabriel a Maria ecoa, a partir da expressao simples de Isabel, com a presenca
de conceitos que dizem sobre Deus, sobre Israel, sobre a humanidade e sobre ela
mesma, “‘sua serva’. Maria empresta sua voz a todos aquele que esperam o
Redentor. Nesse grande evento conjuga-se a pobreza de Maria com a riqueza
divina, e sentimentos humanos diversos e contraditorios.

No inicio de sua caminhada, a investigadora recorreu a leituras do Antigo
Testamento que abordaram a subordinagdo feminina, chegando posteriormente a

momentos mais suaves da condicdo das mulheres, no tempo de Jesus. Foram

2 “Suscepit Israel puerum suum recordatus misericordiae suae”, texto em latim da Aria referida, no

Magnificat de Bach.

’0 povo canta,1990, p.40-1.
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visitados — e trabalhados — a passagem de At 5, 1-11, sobre “Ananias e Safira”, e o
episodio biblico conhecido como “a mulher siro-fenicia”, de Mc 7, 24-30.

Em varios momentos do Novo Testamento Jesus refere-se as mulheres como
sendo suas colaboradoras.

Na linha de pensamento sobre as mulheres acomodadas ao siléncio, autores
como Richter Reimer, Souza, Lemos, e Schuissler- Fiorenza continuardo sendo uma
ajuda preciosa.

O conhecimento de Maria e sua historia tera o recurso de fontes encontradas
em Boff, Alvarez, De Fiores e Meo, Reimer, Vasconcellos e da Silva, e na Lumen
Gentium do Concilio Vaticano Il, que resgatou para a humanidade a importancia da
figura da mae do Filho de Deus.

Imprescindiveis sdo os textos de Lutero (1521), em sua interpretacdo do
Magnificat, e de Richter Reimer (2016), que realiza uma incursdo instigante na
andlise feita séculos antes por Lutero. Tem-se ai, lado a lado, cada qual com a viséo
e 0 pensamento de seu tempo.

As questdes ligadas a exegese e a hermenéutica serdo trabalhadas com a
leitura de autores como Schnelle, Harrington, Wegner e Silvano.

As pecas musicais selecionadas para analises — o “Magnificat” de Bach, o
“‘Cantico de Maria”, de autor desconhecido, e a cang¢dao “Maria, Maria’, de
Nascimento e Brant, serdo visitadas e revisitadas em partituras, cds, dvds e na
literatura especializada sobre estética, géneros, formas musicais e histéria da

musica.

AS TEORIAS REVISITADAS

Um dos conceitos basicos usados na pesquisa é a hermenéutica, em que se
busca o sentido e a atualizacdo do texto. Stuart e Fee (2008, p.188-9) explicam-na
como sendo a teoria da compreensdo do significado de uma passagem. O carater
interdisciplinar da investigacdo conduz a necessidade de solicitacdo da
hermenéutica biblica, da hermenéutica literaria e da hermenéutica musical. Para que
o resultado seja 0 mais aproximado e seguro possivel, a escolha dos principios que

irdo nortear a aplicacdo da interpretacdo devera ser adequada e criteriosa.
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Na exegese de textos biblicos foram encontrados quatro tipos de significados:
o sentido literal, ou historico; o sentido alegdrico, mistico ou espiritual; o sentido
anagogico, ou tipoldgico, que concerne ao fim dos tempos ou a eternidade; e o
sentido tropolégico (ou moral). O carater minucioso e profundo da analise exegética
permite confiabilidade nos resultados encontrados. Recomenda-se cuidado para que
interpretacdes exageradas de cada um desses tipos de significados ndo encobertem
0 pensamento do autor. As fronteiras da interpretacdo foram estabelecidas pelo
Espirito de Deus, e uma correta aplicacdo da hermenéutica favorecera o interesse
do leitor. Serdo destaques do referencial tedrico os conceitos ligados as formas e
aos géneros literarios, bem como as formas, géneros, estilos, estéticas, e teorias da

musica abordados com a leveza necessaria e suficiente que o tema requer e exige.
O método histérico-critico terd a atencdo que sua importancia solicita, para o

desenvolvimento da pesquisa

REFLEXAO FINAL E CONCLUSOES INICIAIS

A chegada a descoberta do problema e a elaboracéo da pergunta realizou-se

com algumas conquistas.
Os recortes foram essenciais: as pecas selecionadas possibilitardo uma
expectativa motivadora, ao se relacionarem e se articularem com o texto de Lc 1,

Esse é s6 o comeco, mas o futuro parece promissor...
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BUSCAI EM PRIMEIRO LUGAR A SUA JUSTICA: MATEUS 6,25-34

RUBENS ALVES COSTA?®

Resumo: O Sitz im Leben da comunidade mateana era permeado de fome, sede,
desnudos, ansiedades e inquietacfes. Essas e outras categorias presentes no
comunitario mateano tinham suas géneses na longa dominacéo interna e externa. O
agente de dominacdo externo era o império romano. Roma tinha dois interesses
bem definidos em relacdo aos povos dominados: o poder e as moedas. A carga
tributaria imposta por Roma exauria as economias regionais. A dominagéo interna
era executada por agentes indigenas (locais): herodianos, sacerdotes, membros do
sinédrio etc., que estavam a servico dos interesses do dominador externo. Para
sobreviver & dominacdo o evangelista propde as seguintes metas comunitérias: 1)
abandono das provaveis perspectivas de acumulos pessoal; 2) engajamento no
projeto do Reino de Deus e da sua justica onde todos serdo saciados com a justica;
3) Praxis de solidariedade e de partilha como fomentos de consolo aos desolados e

28 Doutorando, mestre em Ciéncias da Religido pela PUC — Goias adm.rubensalvescosta@gmail.com
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abrigo para aqueles que perderam tudo e agora estdo as margens da sociedade.
Entdo, a justica do Evangelho de Mateus 6,25-34: ordena, repara e cura a

sociedade.

Palavras-chave: Justica, Reino de Deus, Dominacdo, Evangelho de Mateus,
Solidariedade, Partilha.

INTRODUCAO

A fome, a sede e os desnudos citados no Evangelho de Mateus no capitulo
6,25-34 tém a sua génese em trés fontes de dominio: 1) na dominac&do romana e na
sua ideologia para a manutencéo da paz aos povos congquistados conhecida como a
Pax Romana. Roma garantia a paz desde que houvesse submissao e fidelidade ao
Império (FERREIRA, 2011, p. 72); 2) nos suseranos autdctones nomeados pelos
césares para cuidar dos interesses deles; 3) e, nos sumos-sacerdotes do Templo-
Estado de Jerusalém juntamente com os seus coligados do Sinédrio.

Entende-se que esses agentes, através de uma tributacdo de impostos
excessiva e injusta, e da concentracdo de renda e de terras nas méaos de poucas
familias construiam assimetrias entre as classes sociais daquela sociedade. Como
consequéncia desse status de desigualdade a economia entrou em exaustdo. A
populacdo da base da piramide passava fome, estava doente, sem teto e sem terras
para produzir os viveres necessarios a sobrevivéncia.

No entanto, para acabar com aguele status de fome e miséria era necessario
buscar em primeiro lugar a justica anunciada por Jesus de Nazaré. Abordar que
justica é essa que transmuta uma sociedade injusta em uma sociedade justa e

simétrica € a minha proposta.
ENTENDENDO O CONTEXTO
O Sitz im Leben da comunidade mateana era permeado de fome, sede,

desnudos, ansiedades e inquietacbes. Essas e outras categorias presentes no

comunitario mateano tinham suas géneses na longa dominacgéo interna e externa da



ISSN 21773963
geopolitica onde provavelmente estava inserida a comunidade do evangelista que ja
durava mais de um século.

O agente dominador externo era o império romano, que na época da
comunidade de Mateus detinha a hegemonia soécio-politico e militar da bacia do
mediterraneo. Roma tinha dois interesses bem definidos em relacdo aos povos
dominados: o poder e as moedas que por meio delas mantinha os povos
conquistados debaixo de forte jugo. A carga tributaria imposta por Roma exauria as
economias regionais. Quem ndo conseguia pagar os tributos impostos por Roma
perdia suas propriedades. Os ‘inadimplentes’ e os seus familiares, em muitos casos,
eram vendidos como escravos e escravas para saldar as obrigacdes impostas pelo
fisco romano. Essa metodologia gerava status de dividas impagaveis, pobreza,
paralisia social, doencas fisicas e mentais na sociedade daquela época.

Os executivos da dominagdo interna eram os indigenas (autoctones):
herodianos, sacerdotes, membros de sinédrio etc., que estavam a servico do
dominador externo.

Em funcdo da enorme extensdo geografica do Império e da complexidade
cultural dos povos dominados, Roma delegava a gestdo dos seus interesses a
nativos que tinham a sua confianga: os suseranos. A dinastia herodiana foi a
principal representante de Roma na Palestina do primeiro século a.D. Herodes
cobrava impostos abusivos, desapropriava indevidamente as terras do campesinato
repassando-as aos seus coligados para que eles as anexassem aos seus
latifindios. Mas, ndo deixava de maneira alguma de enviar para 0s césares a
guantidade de tributos que eles exigiam. Assim, gestdo da dinastia herodiana
acabou gerando um status de pauperizacdo do campesinato (base da piramide) com
a consequente formacao de bolsdes de miséria (favelas) para onde os sem terra e
sem teto eram ‘assentados’ passando fome, sede, doentes, desnudos etc.

Por ultimo, o segmento religioso e os seus coligados do Sinédrio, pelo viés
dos impostos e da concentracdo de rendas, dominavam também o0s seus patricios.
O status de religio licita (religido licenciada) concedido por Roma permitia aos
sacerdotes do Templo-Estado continuar cobrando imposto. No entanto, a Torah
determinava que parte dos valores arrecadados fosse destinada para fomento de

causas sociais como atendimento aos pobres, doentes, 6rfaos, vilvas etc. Porém,
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nado era isso que os religiosos faziam. Ao contrério, pesquisas arqueoldgicas
mostram que a disposi¢do deles era para acumulo e ndo para a partilha solidaria
(SALDARINI, 2000, p. 243).

Para sobreviver aquele status de dominac¢éo onde a vida era constantemente
ameacada o evangelista prop8e as seguintes metas comunitarias para os membros
de sua comunidade: 1) abandono das provaveis perspectivas de acumulos pessoal.
Estas geram ganancia e exploracdo; 2) engajamento no projeto do Reino de Deus e
da sua justica onde todos serdo saciados. Esse reino, ao contrario do império
dominante; é um reino de paz, regido a partir de uma ordem fundamentada na
justica e em seus derivativos como a igualdade, a simetria etc.; 3) praxis de

solidariedade e de partilha como fomentos de consolo aos desolados e abrigo para

agueles que perderam tudo e agora estdo as margens da sociedade

marginalizados.

A JUSTICA MATEANA: ORDENA, REPARA E CURA

[N

Minha hipétese € que a justica do Evangelho de Mateus 6,25-34
misericordiosa: ela ordena, repara e cura a sociedade.
ORDENA:

Justica é uma categoria universal. Ela esta presente em todas as culturas e &
essencialmente estruturante de igualdade. As sociedades do passado assim como
as sociedades contemporaneas ordenam-se a partir do estado de justica. A
existéncia humana anseia por ela e o desejar justica grassa 0os ambientes sociais
construidos pelos humanos. Ela exerce funcdes sociais. Entende-se que a principal
funcdo da justica é a extirpacdo das construcdes de assimetrias. Onde ha justica
nao é potencializada a pobreza, a fome e a miséria. Uma sociedade orientada pela
justica é simétrica e nela as praxis geradoras de desigualdades, as quais provocam
situacdes cadticas -, ndo avangam.

As convulsdes sociais na sociedade atual sdo consequéncias da auséncia de
justica nos contextos onde elas ocorrem. Observacdes empiricas mostram-me, a
priori, que a assimetria entre 0s ricos e 0s pobres esta em um curso de expansao

dindmica sem nenhuma perspectiva de reversado. Isso, s6 amplia as desigualdades
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entre as pessoas e as nacdes. Assim, independente do formato cultural (se oriental
ou ocidental) a cada dia aumenta mais a fenda que divide os ‘desenvolvidos’ dos
‘ndo desenvolvidos’. E, como consequéncia desse status observo, também
empiricamente, um aumento de grupos, etnias e nagdes sendo ‘empurrados’ para
vivéncias caodticas. Os movimentos migratérios atualmente em curso (como p. ex. na
Siria) e os conflitos urbanos nos bolsdes de miséria (como p. ex. nas favelas do Rio
de Janeiro) sdo recortes de segmentos da sociedade em status de caoticidade.

Dessa forma, entende-se que a justica do Evangelho de Mateus 6,25-34
ordena a sociedade a partir da igualdade. Enfim, a justica tem como funcao
estruturar: o estado de direito; as simetrias sociais e as hierarquias institucionais em

formado primus inter pares®.

REPARA:

A justica repara a sociedade quando ela exerce a funcdo de agéncia
denunciadora de relagcbes de dominacdo. No entanto, entende-se que 0S reparos
feitos por ela ndo sdo idénticos aqueles vinculados a justica retributiva decretada
pelo cédigo de Hamurabi. Ao contrario, o reparo ocorre em dois estagios. O primeiro
guando faz-se rupturas com sistemas focados na injustica e nos seus derivativos
(como p. ex. 0 egoismo, a opressao etc.). E, o segundo, no polo oposto, quando a
justica compromete-se com a simetria social, a fraternidade e a partilha etc. Alguns
profetas articulavam a justica reparadora nas suas prédicas. Eles denunciavam as
injusticas do seu tempo, porém a sua maior tarefa era chamar os transgressores ao
arrependimento reparador.

Fico perplexo com a indiferenca dos agentes governamentais, da sociedade
civil e principalmente dos religiosos em relagdo aos status injustos. Ressalvando as
rarissimas excecdes nao vejo nessas categorias interesse na implantacdo de
politicas reparadoras e consequentemente erradicadoras das assimetrias sociais. Ao

contrario, percebo nos seus programas sociais um vazio de politicas sociais que se

29 . . . .
Primeiro entre os iguais.



ISSN 21773963
adotadas neutralizariam tanto o surgimento como também o fomento das
desigualdades na sociedade.

Em suma, questiono porque ndo ha empenho e nem esforcos destes
segmentos para reparar e erradicar as injusticas. Os mecanismos responsaveis pela
construcdo e o fomento das injusticas na sociedade como p. ex. a concentracao de
riquezas e o dominio agrério sdo historicamente conhecidos. No entanto, 0 campo
religioso fecha os olhos para desigualdades na sociedade. Onde esta a voz profética
que denuncia a falta de justica? Incomoda-me o siléncio das ‘grandes’ confissdes
religiosas nos dias atuais quando o assunto é a injustica. Em dimensao idéntica o
Estado ndo cumpre o seu papel de agéncia implementadora de politicas propulsoras
de equidade distributiva que assegurem um status de justica social (COSTA, 2015,
p. 385).

CURA:

A justica cura a sociedade quando ela faz o ser humano ser humano. Parte-
se do pressuposto que ser humano é ser bom. E, a partir dessa perspectiva, a
conduta humana deve ser orientada para a benevoléncia, a compaixdo, a
misericérdia, a abertura ao proximo (KUNG, 2004, p. 179).

O Evangelho de Mateus 6,25-34 denuncia uma sociedade doente fisica e
emocionalmente. As ansiedades e as aflicbes da alma em que se encontravam 0s
comunitarios refletiam nas suas relagdes interpessoais sob a forma de egoismo,
acumulos desnecessarios, indiferenca em relacdo ao proximo. Por isso, havia no
meio deles: fome, sede, falta de vestimentas (Mt 6,25). A receita prescrita pelo
escritor Mateus para a cura da sociedade ndo foram as categorias vigentes no
sistema injusto e maligno da época (Mt 6,34) mas, na justica do Reino do Pai celeste
que é feita de: simetrias; paz; solidariedade; partilha; caridade; bem-estar social
(Mt 6,33).

Justica é o centro organizador e a meta pedagogica do evangelho e da
pericope. Justica no contexto comunitario mateano era praticar obras de caridade e
misericordia em favor daqueles que passavam fome e estavam desnudos. Quando

isso era feito as assimetrias sociais eram desconstruidas. O judeu praticante dessas
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categorias sociorreligiosas era considerado pelo evangelista Mateus superior aos
escribas e fariseus e também, o verdadeiro cidaddo do reino dos céus (Mt 5,20).
Portanto, justica no imaginario judaico era uma categoria mantenedora de simetrias
e bem-estar social. No Sermdo da Montanha do Evangelho de Mateus (capitulos 5 a
7) ha uma enfatica orientacdo para que os discipulos exercam uma justica que seja
superior a justica exercida pelos seus pares relacionais que era focada no
cumprimento da lei e ndo em obras caritativas (OVERMAN, 1997, p. 97-99).
Portanto, para o evangelista Mateus, justica ndo era somente uma meta religiosa,

mas, também, uma meta séciocomunitaria.

CONCLUSAO

O objetivo geral foi mostrar que o Evangelho de Mateus 6,25-34 foi escrito
para denunciar as injusticas vigentes nos ambientes que influenciavam a
comunidade mateana. E, que, categorias como: o materialismo, o egoismo, a falta
de solidariedade e de partilha; constroem e fomentam status de mal-estar social.

E, também: 1 — evidenciar que a injustica € uma construcdo de diversos
institutos como: governo, sociedade civil, religioso etc. Essas instituicdes
acomodam-se ao status quo vigente e dele tiram vantagens. E, assim elas ndo tém
interesse em se opor (combater) as injusticas de onde estdo inseridos; 2 —
evidenciar que as praxis comunitarias da fraternidade da partilha sao eficientes
potencializadoras para transmutar status de mal-estar social (injustica) em bem-estar
social (justica); 3 — evidenciar que a meta social jesuanica - sintetizada na
expressdo “seu reino e a sua justica” -, era acabar com a injustica e assim
estabelecer a igualdade entre os humanos - a justica do reino e, 4 - evidenciar que

a justica do Evangelho de Mateus 6,25-34: ordena; repara e cura a sociedade.
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“Por mais poderosa que seja a lei, ela ndo tera condi¢des de fazer nascer a
igualdade. Ela é uma virtude humana e, como tal, precisa ser humanamente
percebida e praticada” - ENGELMANN, Wilson -2008.

O SACROSSANTO CARATER DOS NUMEROS
SELMA MARQUES DE PAIVA®

Resumo: Os numeros portam uma verdadeira aura de mistério, além de sua
aplicacdo na prética, isso se explica porque sdo abstratos. Era comum, nas
sociedades antigas, atribuir significado especial aos niameros. Pitagoras, fildsofo e
matematico grego do sexto século a.C, argumentava que todo o universo era
expressdo de ordem e proporcionalidade e preconizava o fato de que todas as
coisas podiam ser reduzidas a padrées numéricos. Desde entdo, € comum, utilizar-
se de leituras numéricas para predicdes, interpretacdo de sonhos, bem como para
auxilio a memorizacdo. Uma das primeiras licdes relatadas no livro do Génesis,
afirma que Deus criou 0 mundo em seis dias e descansou no sétimo. Parece-nos

gue todos os sistemas de misticismo religioso se baseiam nos numeros. O presente
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trabalho objetiva apresentar um breve histérico dessa sacralidade dos numeros que
tem inicio no numero um, trazendo a tona fatos sobre a escola pitagérica. Todos os
nameros listados na Biblia, em qualquer combinacdo, ou mesmo multiplicados,
representam ideias filosoficas, que se relacionam a um fato fisico ou moral da
natureza. A escola pitagorica era permeada por ciéncia e religido. O presente estudo
se dara por meio de pesquisa bibliografica e virtual. Pretende-se relatar, ainda, que a
propriedade dos numeros poderem se combinar de diferentes maneiras sugere seu

atributo de possuir algo sagrado, capaz de expressar tudo.

Palavras-chave: Misticismo. Gematria. NUmeros. Biblia.

INTRODUCAO

Sabe-se que 0s nimeros possuem uma enorme utilidade no cotidiano. Para
além de mensurar o tempo, distancias, temperaturas, quantidades, volumes, pesos,
pressdo e valores monetarios, os numeros portam uma humanidade, por vezes,

imperceptivel.

Os numeros tém uma humanidade, porque sao parte da configuracéo
cultural, porque séo fragmentos do capital cultural, das objetividades
da imaginacdo humana. Sao grafias possiveis do sempre mais amplo
estoque de experiéncias acumuladas e de leituras cognoscentes.
Sao humanos o0s numeros, porque sdo criacdes humanas.
(MENDES, 2006, p.vi)

Boyer (1998) cita que boa parte do que hoje se chama de matematica deriva
de ideias que originalmente centravam-se nos conceitos de numero, grandeza e
forma. Segundo o mesmo autor, os matematicos desempenham uma atividade

intelectual altamente sofisticada, que nao é facil de definir.

A MATEMATICA PITAGORICA

Pitagoras de Samos (580-497 a.C.), embora jénio de nascimento, figura uma

personalidade ainda obscura devido a perda de documentos relativos a época e,
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também, do fato de que a ordem fundada por ele era secreta. Ele descobriu que os
intervalos musicais expressavam-se em termos de relagdes numéricas. Desta forma,
ele encontrou a chave para a compreensao de todas as diferencas qualitativas, é o

gue nos relata Ribeiro (2008. p. 62):

[...] (a musica produz até sentimentos os mais diferentes) como
variagdo quantitativa. Encontrou também um sentido bem
determinado para a razéo, a relacdo entre duas medidas numéricas,
aquilo que matematicamente se expressa numa fragdo, numa razao
de um para outro, como é o caso da porcentagem, que tem sempre 0
denominador 100. A relacéo entre razdes é proporcédo. E é assim que
‘o céu todo é harmonia e numero”, pois o0 movimento dos astros
também é segundo proporcao, e os homens s6 nao ouvem a sinfonia
das esferas porque seus ouvidos sdo estreitos demais para captar
pulsos de descomunal medida. E todas as coisas terrenas também
sdo proporgdes. O devir € como um calculo. Caso se queira saber
guem faz esse célculo, talvez 0o mais correto seja conjecturar que,
para um pré-socratico do século sexto, s6 a Necessidade (Ananke)
pode ocupar esse papel.

Acredita-se que Pitdgoras e seus seguidores investigaram as relacbes
matematicas e descobriram varios fundamentos da fisica e da matematica, bem
como confiavam no estudo da matematica e da filosofia como base moral para a
conduta. Fica evidente o fato de que o0s pitagoricos desempenharam papel
significativo na histéria da matematica, além de espalharem suas crencas por
praticamente todo o mundo grego.

De acordo com a escola pitagérica, que era politicamente conservadora e
tinha um cddigo de conduta bem rigido, a esséncia - principio fundamental que
forma todas as coisas - € o numero. Os pitagoricos ndo distinguem forma, lei, e
substancia, considerando o numero o elo entre estes elementos. Para os adeptos
desta escola existiam quatro elementos: ar, terra, agua e fogo. Os mesmos
aceitavam a doutrina da metempsicose — ou transmigracgéo das almas.

Como dito anteriormente, o lema da escola pitagérica era “Tudo € numero”.
Nessa escola, estudava-se Filosofia, Politica, Astronomia, Mdusica, Religido e
Matematica. A escola pitagorica era uma entidade idealizada por um designio ético-

religioso e regida por um conjunto de normas. Seus adeptos se reconheciam por
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meio de sinais secretos, sendo impostos a uma modéstia em seu vestuario pessoal
e certas limitagdes no quesito dieta alimentar (KAHN, 2007).

Boyer (1998) retrata o fato de que os integrantes dessa escola adotavam
rituais de purificacdo das almas, onde as harmonias e mistérios da filosofia e da
matematica eram partes essenciais nesses ritos. Desta forma, em toda a historia da
humanidade, nunca a matemética teve tamanha importancia religiosa. A estrela de
cinco pontas inserida em um pentagono (Figura 1) — pentagrama - era tida como o
principal simbolo da escola pitagorica, que possui algumas propriedades

interessantes.

Figura 1: O pentagrama dos pitagéricos®!

Saboya (2015) cita que os pitagoricos defenderam a concepcao de que assim
como 0s numeros derivam-se da soma de pares e impares, as coisas encerram
determinacdes opostas, como as de limitado e ilimitado, dando aspecto metafisico a
afirmacao de que o nimero é a esséncia das coisas. Desse modo resulta que todas
as coisas sao vistas como conciliagdo de opostos, ou seja, como harmonia.

Baseando-se em Aristoteles, os pitagoricos distinguem dez pares de contrarios:

Limitado llimitado

* Fonte: Disponivel em: <http://gavetadebaguncas.com.br/pentagrama/> Acesso em 26 jul. 2018.
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impar Par

Uno Multiplo
Direito Esquerdo
Macho Fémea
Imovel Movel
Reto Torto

Luz Escuridédo
Bem Mal
Quadrado Oblongo

Saboya (2015) adverte, ainda, que o pitagorismo assume, dessa forma, um
carater dualista, que vem a ser sobrepujado gracas a tese segundo a qual assim
como do “uno” primitivo brotou tanto a série dos numeros pares, como a de numeros
impares, todas as antiteses percebidas no universo acabam por ceder passo a uma

grande unidade harmonica.

A SEMIOTICA NUMERICA

Vale salientar que um numero consideravel de estudiosos cogitam ser
possivel qualificar o pitagorismo tanto como uma organizagao ético-religiosa quanto
filosofico-cientifica. Nota-se que religido e filosofia sdo indivisiveis no relato do

pitagorismo. Andrade (2004, p. 3) cita que:

Pitagoras foi o primeiro a introduzir ideias filoséficas na matematica,
fornecendo-lhe uma sistematizacdo que jamais tivera. Elaborou um
método de abordagem dos problemas e trouxe a matematica a
consonancia e a harmonia. Introduziu também uma aplicacdo
simbdlica e alegorica da matemética; desse modo, utilizava os
nameros para representar alguns deuses e determinadas ideias
abstratas. Este simbolismo foi utilizado para explicar a origem do
cosmo. Os pitag6ricos acreditavam que 0s numeros tinham uma vida
a parte, existindo por si mesmo, independente da mente humana.

Para os pitagoricos alguns numeros apresentavam significados, o um era

Deus; o dois representava a matéria; o trés era relacionado ao céu; quatro agregava
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a justica; cinco delineava o casamento; o sete era outorgado aos principiantes na
escola pitagorica; dez estava ligado a perfeicdo; doze compreendia o universo. Ao
se fazer uma referéncia a geometria, um lembrava o ponto; dois a reta; trés era tido
como plano; quatro o volume. Provavelmente Pitagoras percebeu a modesta ligacéao
entre mateméatica como perfeicdo e religiosidade de um uUnico Deus, deixando um
cenario politeista para um registro da crenca monoteista. Silva (apud Burkert, 1972,
p. 466) nos traz a seguinte informacéao:

Numero e ciéncia matematica ndo sdo de maneira alguma
equivalentes. NUmeros remetem em origem para as névoas dos
tempos pré-histéricos, mas a ciéncia matemética, propriamente, ndo
surgiu mais cedo do que na Grécia do século VI ou V. As pessoas
conheciam os numeros antes da matematica stricto sensu; e foi na
era pré-cientifica que surgiu o “misticismo numérico”, ou “simbolismo
numeérico” ou “numerologia”, que ainda hoje continua a exercer certa
influéncia. Ninguém pode ignorar o fato de que esse tipo de coisa
estava presente no pitagorismo.

Vé-se que as pesquisas de Pitagoras e dos pitagéricos buscavam o divino, o
seu retorno, e, com o intuito de atingir tais objetivos, 0S mesmos preconizavam uma
matematica integrada a diversos outros conhecimentos, como musica, astronomia,
religido, politica, vegetarianismo, dentre outros. Vale lembrar que o vegetarianismo
esta intrinsecamente aliado a doutrina da metempsicose e ao parentesco universal
entre todas as criaturas.

Almeida (2002) nos relata que as caracteristicas que os nimeros possuem de
se combinarem de varios modos, de se escrever cada um de varias maneiras, indica
terem algo de sagrado, nos impelindo a considera-los como uma espécie de lingua
universal, apta a expressar tudo. O mesmo autor nos diz ainda que a conexdo de
ndmeros com nomes era classica na linhagem suméria.

E provavel que a origem do misticismo numérico, desenvolvido pela escola
pitagérica, tenha motivado demasiadamente o simbolismo numérico subsequente,
até mesmo a numerologia moderna. Almeida (2018, p.145) faz uma explanacéo a
respeito da doutrina do nome, dizendo que:

[...] a doutrina do nome, de que uma coisa passa a existir quando
recebe um nome, constituia concepcdo muito difundida entre os
povos da antiglidade, especialmente entre 0s mesopotamios.
Também estes desenvolveram o conceito de que nome = namero. A
doutrina do nhome pode ser reformulada assim: uma coisa passa a
existir quando recebe um nimero = nome. Logo, todas as coisas que
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existem tém ndmero. Ora, isso nada mais é do que a doutrina da
escola pitagoérica: "Tudo (todas as coisas que existem) € niumero".

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos considerar os pitagéricos como sendo o0s precursores do
misticismo numeérico, segundo a ideologia de que tudo era numero. Quando nos
referimos ao misticismo numérico tradicional é sabido que ele associava nomes,
palavras ou passagens a numeros. Uma importante passagem biblica que faz
alusdo a esse misticismo numérico € o numero da besta (666), aqui com um carater
maligno tendo em vista a associacdo ao Anticristo no livro do Apocalipse. Tais
concepcles levam muitos adeptos da numerologia moderna a modificarem seus
nomes ainda hoje.

Percebemos que Pitagoras e seus seguidores acabaram ficando famosos por
tratarem o numero como a verdadeira esséncia, o principio de tudo. No entanto,
vimos que seus interesses ndo se restringiam apenas a Matematica, mas também
mostraram interesse por outras areas do conhecimento: filosofia, religido, misticismo,
politica, ética, vegetarianismo.

Vimos que as pesquisas de Pitagoras e dos integrantes da escola pitagorica
compreendiam a busca pelo divino e resguardavam uma matematica integrada a
diversos outros conhecimentos, como astronomia, politica, musica, vegetarianismo,
religido, dentre outros. Essa curiosidade, por parte de Pitdgoras e de seus
seguidores, por uma gama de conhecimentos nos motiva a presumir uma viabilidade
de uso das ideias pitagéricas como representacdo de vinculo entre os diversos

componentes curriculares atuais.
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